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A DIMENSAO SOCIAL DA EVANGELIZACAO
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Resumo

A Exortagdo Apostolica do Papa Francisco Evangelii Gaudium, publicada em 24
de novembro de 2013, é considerada como um documento a apontar caminhos
que a Igreja deve percorrer nos proximos anos, consoante afirmacgdo de abertura
do préprio documento e é de um conteudo programatico de seu pontificado. A
esta contribuicio enfoca a parte do referido documento, o capitulo 1V, que trata
da dimenséo social da evangelizacdo. A escolha se deu porque, na compreensao
do autor, é a grande lacuna no processo de evangelizagdo, especialmente huma
perspectiva da justica social, da defesa da vida e transformadora, mormente em
tempos de Pds-Modernidade, porquanto se acentua uma visdo de predominancia
neopentecostal. O capitulo vai na contraméo desta historia.
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Abstract

Pope Francis Apostolic Exortation Evangelici GAUDIUM, - 24 november 2013 -
is seen as document which appoint ways to be followed in the next years, as the
proper document is appointed in its begening and signifies an index program of
his pontificate. This contribuition focus a part of the doc. Chap. IV, solid is talking
about the social dimension of the Gospel. The autor chooses this chapter because,
in the author’s opinion, it is the great missing in the process of evagelisation,
especially in the perspective of social justice, defense of life and of
transformation, mainly in Pos Modernity, in sofar sublimed as vision of
neopentecostal predomination. The chapter goes against this story.
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1 Introducéo

O titulo desta reflexdo foi extraido do cap. IV da Exortacdo Apostdlica
Evangelii Gaudium (EG), do Papa Francisco, datada de 24 de novembro de
2013, por ocasido do encerramento do Ano da Fé.

Qual o motivo desta escolha, que acaba também se tornando o
grande objetivo desta pesquisa? Se considerarmos o modelo hegem®&nico
de Igreja que temos hoje, de matriz neopentecostal, também na Igreja
Catolica, mormente em nosso Pais, espetacularmente veiculada pela midia
catolica, sobretudo por padres que emergiram em nivel nacional, com
carisma para se comunicar com as massas, € desta matriz, cuja identidade
basicamente exime do processo de evangelizacéo a questéo social.

Esta afirmacéo é facilmente encontrada nos documentos da Igreja, de
cunho pastoral: o préprio documento de referéncia deste texto explicita isto
algumas vezes: ha certo cristianismo feito de devocges, proprio de uma
vivéncia individual e sentimental da fé — que, na realidade, ndo corres-
ponde a uma auténtica “piedade popular”. Alguns promovem estas
expressdes sem se preocupar com a promocao social e a formacéo dos fiéis
(EG n° 70). A vida espiritual confunde-se com alguns momentos religiosos
que proporcionam algum alivio, mas ndo alimentam o encontro com os
outros, 0 compromisso no mundo, a paixao pela evangelizagdo (EG, n° 78),
o Papa afirma que muitos tentam escapar aos outros, se fechando na sua
privacidade confortavel... e renunciam ao realismo da dimensao social do
Evangelho (EG, n° 88). Mais do que o ateismo, o desafio que hoje se nos
apresenta é responder adequadamente a sede de Deus de muitas pessoas,
para que ndo tenham de apagéa-la com propostas alienantes ou com um
Jesus Cristo sem carne e sem 0 compromisso com o0 outro (EG n° 89).
Noutros setores da sociedade, cresce o apreco por varias formas de
“espiritualidade do bem-estar”, sem comunidade, por uma “teologia da
prosperidade”, sem compromissos fraternos ou por experiéncias subjetivas
sem rostos, que se reduzem a uma busca interior imanentista” (EG n° 90).

Também o documento 100 da CNBB (Comunidade de Comunidades:
uma nova pardquia — A conversdo pastoral da paréquia, segue a mesma
trilha, quando afirma que

A vivéncia da fé na sociedade atual é geralmente exercida numa
religiosidade ndo institucional e sem comunidade, mais ligadas aos
interesses pessoais. A busca de curas e prosperidade propiciou o
crescimento de novos grupos religiosos que prometem solugdes imediatas
as demandas da populagdo, especialmente carente de recursos e de
atendimento a saude. (CNBB, doc. 100, n° 23).
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Procurando cientificamente ser honesto, esta matriz religiosa
hegemodnica, hoje em dia, é considerada como uma resposta adequada a
sociedade pdés-moderna, muito mais preocupada com o imediato,
efémero, light, sem interferir no momento histérico em fun¢do de um
futuro melhor.

Na verdade, vivemos numa sociedade organizada e estruturada de
tal forma que priva a humanidade das condi¢cBes materiais bésicas,
tornando-se estas estruturas pecaminosas. E neste contexto que as lutas
populares por libertacdo aparecem como lugar privilegiado de vivéncia
da fé, tornando-se um desafio para a vivéncia da fé e para a a¢do pastoral
e evangelizadora da Igreja. (cf. AQUINO, 2011, p.24), sem se esquecer de
gue o tema faz parte da Doutrina Social da Igreja.

Alguém pode desconsiderar as afirmacfes até aqui desenvolvidas,
seja porque se fechou em suas perspectivas, por ndo buscar fundir
horizontes distintos ou porque atesta que suas comunidades tém presenga
junto ao mundo dos excluidos. Sem duvidas, parabenizamos aqueles que ja
se abriram para tal perspectiva, entretanto estdo muito ligados ao
emergencial, que deve ser considerado para determinados momentos, e,
neste sentido, quando se torna uma pratica corriqueira, corre-se o risco de
gue a Igreja no Brasil ja detectou em seu documento (por sinal esquecido) —
Exigéncias Evangélicas e Eticas de Superacdo da Miséria e da Fome (n° 69),
guando afirma: “Quando se atende somente as expectativas imediatas dos
pobres, corre-se o risco de perpetuar a desigualdade social” (n° 30).1

Dedugdo logica do que foi colocado até aqui? Que esta dimensédo
acaba sendo uma grande lacuna no processo de evangelizacdo, quase se
pode afirmar que “parece” ser algo de responsabilidade das pastorais
sociais e ndo de toda a comunidade eclesial, sendo parte constitutiva da
missdo da Igreja. Alias, no inicio do 4° Capitulo da referida Exortagdo, o
Papa afirma:

Desejo agora partilhar as minhas preocupagdes relacionadas com a
dimensdo social da evangelizacéo, precisamente porque, se esta dimensao
ndo for devidamente explicitada, corre-se sempre o risco de desfigurar o
sentido auténtico e integral da missdo evangelizadora. (EG n° 176).

1 CNBB, Doc. 69 — Exigéncias Evangélicas e Eticas de Superagio da Miséria e da Fome, S.Paulo:
Paulinas, 2002.
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O fundamento do que aqui vai ser tratado se baseia na caridade,
entendida em trés aspectos ou niveis: o emergencial, 0 da promog¢do humana
e o da transformagc&o. Via de regra estamos muito bem no primeiro aspecto.

Nesta contribuicdo, vamos sobrevoar todo o capitulo IV da
Exortagdo, ora transcrevendo textos, ora emitindo juizo a respeito e
acrescentando a contribuicdo de outros autores. Em seguida, mostra-nos
toda a estrutura do documento, os grandes temas, sobretudo dando
énfase a caridade como dimenséo constitutiva da misséo da Igreja e a sua
incidéncia maior na vida dos pobres, evidenciando o lugar privilegiado
gue devem ter na referida missdo e a relagdo da economia com a
gualidade de vida, sobretudo dos preferidos de Deus, e finalmente, o
dialogo social como contribuicéo para a paz.

O intento da pesquisa é contribuir para que esta lacuna em nossa
evangelizacdo seja preenchida e que se leve em consideracdo como
aspecto relevante nas bases eclesiais que sdo as paroquias.

2 A Estrutura do capitulo 1V da Exortacao Apostolica

O Papa Francisco desenvolveu o capitulo 1V de sua Exortagdo
Apostoélica (A Alegria do Evangelho) em quatro partes. Apresentamos, de
forma sucinta, as grandes linhas de cada uma.

1 As repercussfes comunitarias e sociais do querigma — nesta parte, 0
documento trata dos fundamentos desta dimensdo, reflete sobre a
confissdo da fé e o compromisso social. Esta é uma realidade que poucos
consideram, na medida em que o conceito de fé € muito reducionista e
mal compreendido. Fundamenta ainda no Reino que chama e remete
para a Doutrina da Igreja sobre as questdes sociais. Afirma que vai
concentrar-se em duas grandes questdes; inclusdo social dos pobres e a
guestdo da paz e do diadlogo social.

2 A inclusdo social dos pobres - Convida a todos os cristdos para este
grande imperativo: ouvir o clamor dos pobres, como fidelidade ao
Evangelho para ndo correr em vao, oportunidade em que prioriza a
misericérdia fundamentando-a em varios textos biblicos; destaca o lugar
privilegiado dos pobres no povo de Deus, remete a Economia e
distribuicdo de renda, sendo bastante critico em relacdo a autonomia
absoluta dos mercados e da especulacdo financeira; refletindo sobre as
desigualdades sociais (sabemos o quanto foi criticado por estes seus
posicionamentos, porque é profético em relagdo aos grandes da sociedade),
convoca a todos para cuidar da fragilidade.
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3 O bem comum e a paz social - Nesta parte faz uma relagdo entre a
dignidade da pessoa humana e o bem comum, colocando quatro principios
relacionados com tensdes bipolares proprias de toda a realidade social,
principios estes que avancam para a constituicdo de um povo em paz,
justica e fraternidade: o tempo é superior ao espaco, a unidade prevalece
sobre o conflito, a realidade é mais importante do que a ideia e o todo é
superior a parte.

4 O dialogo social como contribuicdo para a paz - Evoca trés campos do
didlogo onde a Igreja deve estar: didlogo com os Estados, com a
sociedade — que inclui o didlogo com as culturas e as ciéncias — e com 0s
outros crentes que nédo fazem parte da Igreja Catolica. Esta ultima forma
do didlogo é também uma auséncia quase que completa, sobretudo nas
bases de nossa Igreja (paréquias, areas pastorais, areas missionarias).

3 Os grandes temas

— Prosseguindo nossa reflexdo, desenvolvemos agora os dois grandes
temas que consideramos integradores dos demais do capitulo: A
Caridade como dimensdo constitutiva da missdo da Igreja e a inclusdo
social dos pobres, como expressdo maior do exercicio da caridade.
Deduz-se, portanto, que os dois temas estdo reciprocamente relacionados.

3.1 A Caridade — Dimens&o constitutiva da missdo da Igreja

Tradicionalmente, o exercicio da caridade foi entendido como “dar
esmola”. E evidente que esta prética ¢ muito confortavel na medida em
gue, quando dou uma esmola cumpro um ato bondoso e tudo indica que
estou eximido de qualquer responsabilidade na minha relacdo com o
outro, compromisso com a sua vida.

Se analisarmos atentamente o documento da CNBB aqui ja citado
(CNBB, doc. 69, 2002), perceberemos que os trés niveis da caridade
aparecem espalhados em todo o documento. Merecem ser citados aqui.

A Caridade no nivel emergencial — Muito recorrente em todos os niveis
eclesiais, € a marca maior da Igreja junto aos que padecem, desde questdes
alusivas a natureza - como enchentes, seca, terremotos, ventanias... - e a
presenca solidaria da Igreja, ajudando a aliviar estes casos até situages do
cotidiano, quando se distribuem sopdes, lanches, enfim, assisténcia
imediata ou néo.

A Caridade no nivel promocional — Também aqui j& observamos
algumas préaticas em paréquias com maiores condic¢des financeiras, que
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exercem este tipo de caridade. Ela se baseia numa presenca que objetiva
uma ascensdo de conhecimentos que proporcionam a possibilidade éxito
em exames vestibulares, concursos, pequenos empreendimentos: ora com
a implantacdo de cursinhos que preparam o acesso ao nivel superior e
concursos, laboratérios de informética patrocinados pelas paréquias que
preparam para o mundo do trabalho, cursos em parceria com 6rgéos
publicos, manicure, gastronomia...

A Caridade no nivel da transformagdo social — A que menos existe na
Igreja, ja que entra no aspecto da cidadania, da politica, da Igreja junto
aos frageis da sociedade em sua defesa. E aqui que entra profundamente
a dimensdo social da Evangelizacéo, o Pensamento Social da Igreja. Neste
sentido, o Papa Paulo VI, afirmou: “A politica € uma maneira exigente —
se bem que ndo seja a Unica — de viver o compromisso cristao, a servico
dos outros”. (Carta Apostélica Octogésima Adveniens?, 1971, n° 46). Isto
significa dizer que é a maneira mais sublime de se exercer a caridade.

Dentro desta perspectiva, o Papa convida a compreender o lago
indissolUvel que existe entre a recepc¢ao do andncio salvifico e um efetivo
amor fraterno em alguns textos da Escritura, que convém considerar e
meditar atentamente para tirar deles rodas as consequéncias. E justamente
neste aspecto, no entanto, que, talvez, estejamos num desvio de rota, pois,
continua afirmando o Papa, € uma mensagem a que frequentemente nos
habituamos e repetimos quase que mecanicamente sem nos assegurarmos
de que tenha real incidéncia na nossa vida e nas nossas comunidades (cf.
EG, n 179).

Esta aqui o grande problema hoje em nossa Igreja da pratica
religiosa e da préatica crista e que as vezes nos satisfazemos e confundimos
como se fossem a mesma realidade. Estamos naquilo que se convencionou
chamar de uma forma de neopaganismo, na medida em que temos muita
religiosidade, muitos eventos de massa carregados com muita reza (e é
bom), de muito emocionalismo, choro, de satisfagdo momenténea, enfim,
muita religiosidade, mas sem seguimento, sem testemunhar aquilo no que
acreditamos.

Na sequéncia da reflexdo acima, este tipo de catolicismo nao esta
contemplando a dimenséo comunitaria fundamental das origens cristas,
porquanto a proposta do Evangelho néo consiste s6 numa relagéo pessoal

2 Paulo VI, Carta Apostélica Octogésima Adveniens, por ocasido da 80° aniversario da
Rerum Novarum, de 14.5.71, in, Documentos de Paulo, VI, Paulus, 1997, pp. 226-268.
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com Deus, (cf.EG, n 180), num intimismo que contou com uma belissima
reflexdo do Papa Emérito e esta colocada ho Documento de Aparecida:

A santidade néo ¢ fuga para o intimismo ou para o individualismo religioso,
tampouco o abandono da realidade urgente dos grandes problemas
econdmicos, sociais e politicos da América Latina e do mundo, e muito
menos fuga da realidade para um mundo exclusivamente espiritual. (DAp,
nn. 148 e 285).3

Sobre o assunto vale a pena conferir a reflexdo da Tedloga Maria
Clara Bingemer.4

A dedugcdo ¢é logica, pois “tanto o antncio como a experiéncia crista
tendem a provocar consequéncias sociais”. (EG, n° 180).

E mais enféatica, ainda quando diz nesta linha de raciocinio que “ja
ndo se pode afirmar que a religido deve limitar-se ao &mbito privado e
serve apenas para preparar almas para o céu” (EG, n° 182) e ninguém nos
pode exigir que releguemos a religido para a intimidade secreta das
pessoas, sem qualquer influéncia na vida social e nacional, sem nos
preocupar com a saude das instituicdes da sociedade civil, sem nos
pronunciar sobre os acontecimentos que interessam aos cidad&os... uma
fé auténtica que nunca é comoda nem individualista — comporta sempre
um profundo desejo de mudar o mundo, transmitir valores, deixar a terra
um pouco melhor depois de nossa passagem por ela (cf. EG, n° 183).

Existiria uma fundamentacdo maior vinda de nosso Papa para
tratarmos as questdes sociais de forma eclesial e ndo apenas como questdo
das pastorais sociais? N&o seria interessante, entre outras indicacfes de
nosso Pontifice, que estes dois nimeros aqui citados fossem referéncia para
uma avaliacdo auténtica de nossas dioceses, paroquias, areas pastorais,
areas missionarias, novas comunidades, a midia catélica no que diz
respeito ao que trata esta reflexao?

Logo em seguida, cita no mesmo numero, o Papa Emérito,
lembrando que “a justa ordem da sociedade e do Estado seja dever central
da politica - a Igreja, ndo pode nem deve ficar a margem na luta pela
justica” (EG, n° 183, DCE, n° 28) 5. Esta cita¢do do Papa Emérito - Bento XVI
- levou muita gente a interpretar que o pensamento do Papa era

3 Documento de Aparecida — Texto Conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe, Edi¢des CNBB-Paulus-Paulinas, 2007.

4 A Carismatizacdo da Religido — Uma considera¢do da diversidade religiosa por parte da
Teologia no Brasil, in, CONCILIUM, n. 354 (2014/1), pp. 53—69.

5 Bento XVI, Carta Enciclica Deus Caritas Est, Paulus-Loyola, 2006.
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escorregadio com relacdo ao posicionamento da Igreja quanto as questdes
sociais. Na verdade, o Papa foi coerente com aquilo que representa o
Concilio Vaticano Il que oficialmente superou a Era Constantiniana (na
préatica ainda temos muitos elementos do periodo de cristandade, afinal de
contas foram 16 séculos), com fundamento na Gaudium et Spes (n. 36)
guando afirma a autonomia das realidades terrestres, texto que vale a pena
continuamente ser revisitado.

Volta aqui a questdo do modelo ou cenario de Igreja hegeménico,
gue ndo considera esta dimensédo, preferindo outras formas mais lights e
apropriadas para a sociedade pés-moderna, que nhdo intervém no
presente em busca de um futuro melhor, a conquista de um mundo
melhor. Evidentemente, para nossa compreensao, falar de um mundo e
uma sociedade melhor remete-nos para algo que pode se tornar distante,
exigente e dificil; lembramos aqui a relagdo entre o universal e o local, o
macro e 0 micro, ou seja, todos os grandes problemas hoje existentes no
plano macro aparecem, sem ddvidas, como de perfil, em nossas
paréquias, em nossas comunidades. Por isso fomos sempre criticos
intransigentes das manifestacdes ocorridas em 2013 durante a Copa das
Confederacdes, se elas nao tivessem uma repercussdo local, 1a no posto
de saude, na escola, na delegacia, no hospital, ou seja, la no bairro.

3.2 Os pobres

O Papa Francisco manifesta-se demasiadamente sobre a relacdo da
Igreja, em todos 0s seus niveis, com o mundo dos pobres. Por que nao
lembrar o prefécio assinado por ele no livro do Prefeito da Congregacéo
para a Doutrina da Fé, Gerhard Ludwig Miiller - Pobre para os pobres — a
missao da Igreja, quando, logo no comeco do referido prefacio, ele pergunta:
“Quem de nds nado se sente pouco a vontade apenas ao se defrontar com a
palavra “pobreza”? Ha muitos tipos de pobreza, mas a pobreza econémica é
a que é olhada com mais horror” (MULLER, 2014, 2).

Na Exortagdo, no entanto, o Papa Francisco trata da questdo do
pobre com origem num referencial importantissimo na economia, que é a
incluséo social. Convida cada cristdo e cada comunidade a serem instru-
mentos de Deus a servico da libertagdo e promogéo dos pobres, e define o
objetivo deste conteldo: para que possam se integrar plenamente na
sociedade, (cf. EG, 187). Isso requer compromissos além do templo.

E interessante como as pessoas ligadas a um modelo hegeménico de
ser e fazer Igreja parecem ndo entender minimamente a questdo do
testemunho, do seguimento a Cristo e do discipulado. Neste sentido,
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consideramos interessante a relacdo de Jesus com os escribas e os fariseus
por meio dos didlogos, sempre procurando apontar para este caminho.
Espetacular como referéncia para este momento encontra-se em Mt. 23, 23-
26, onde Jesus pronuncia os “AlS” contra o legalismo exterior destes
grupos que desprezam o essencial da lei e citando a justica, a misericordia
e a fidelidade.

Precisamente aqui é que se deve recuperar a condi¢do de batizados,
pois aderir a Cristo exige um comportamento coerente com os valores que
Jesus transmitiu, que marcam a distin¢éo entre um culto formal e exterior,
gue ndo compromete 0 homem e o culto verdadeiro que compromete o
homem inteiro, com o outro, com a vida ora banalizada. E compreender
gue o trono de Jesus € a cruz.

Na continuidade, o Papa motiva para a resolucdo das causas
estruturais da pobreza e o desenvolvimento integral dos pobres, como os
gestos simples e diarios de solidariedade para com as misérias muito
concretas que encontramos (Cf. EG, n. 188). Agora uma questao pratica:
com o modelo de paréquia que temos, considerada como de manutencao,
sacramentalista, centralizadora (cf. CNBB, doc. 100, n 29), dificilmente vai
ser possivel identificar irmaos e irméas que necessitam da solidariedade, €,
neste sentido, é fundamental para a conversao pastoral que se supere este
modelo classico, esgotado para alguns e com saidas de renovacdo para
outros, mediante a descentralizacdo, a fim de que a paroquia se torne
comunidade de comunidades (Doc. 100 da CNBB), de tamanho humano,
e pela organizagdo, se identifiquem mais estes casos e passemos de um
individualismo que nos torna insensiveis ao sofrimento dos outros,
porgue ndo nos relacionamos, para uma visdo comunitaria da fé.

E evidente que o tema dos pobres e contra a pobreza ndo pode ser
visto de modo isolado. O documento remete para a funcdo social da
propriedade e o destino universal dos bens como anteriores a propriedade
privada (Cf. EG, n.189). Pensamos que neste particular entra de cheio a
guestdo de uma espiritualidade do cotidiano que, processualmente, vai
gestando convicgBes e atitudes, porquanto, “uma mudanca nas estruturas,
sem se gerar novas convicghes e atitudes, fard com que essas mesmas
estruturas, mais cedo ou mais tarde, se tornem corruptas, pesadas e
ineficazes.” (EG, n. 189).

E notorio o fato de que, por conta uma catequese de iniciacio a
vida crista, “pobre ou fragmentada” (DAp. n. 287) como ja citado, somos
ricos em préticas religiosas, em ritos bem preparados, mas ligados a uma

exterioridade, justamente pela auséncia de uma boa catequese, tonica de
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guase 16 séculos de cristianismo (catolicismo), que ndo privilegiou a
dimensdo existencial do cristianismo, as praticas cristds; um grande
exemplo disto é a tematica da misericordia; o Papa coloca sobre o assunto
um pequeno texto — Tg 2, 12-13, “Falai e procedei como pessoas que hao
de ser julgadas segundo a lei da liberdade. Porque, quem néo pratica a
misericordia, sera julgado sem misericérdia. Mas a misericérdia ndo teme
o julgamento”.

Exemplificando esta questdo, lembramos o famoso terco da
misericoridia, tdo acompanhado hoje pela midia catélica, tanto televisiva
como radiofénica. E claro que este terco deveria remeter processualmente
os fiéis a pratica do principio misericordia, o que parece ndo ser tao
evidente; ndo ha uma repercussdo, mas repeti¢ao.

A misericordia, portanto, é o caminho que o cristdo deveria trilhar
na dire¢do dos mais pobres, embora ela deva ser entendida de forma
universal, pois Jesus nos ensinou o caminho de reconhecimento do outro,
com as suas palavras e seus gestos. Para qué ofuscar o que é tao claro?

N&o nos preocupemos s6 em ndo cair em erros doutrinais, mas também com
ser fiéis a este caminho luminoso de vida e sabedoria. Porque é freqliente
dirigir aos defensores da ‘ortodoxia’ a acusagdo de passividade, de
indulgéncia ou de cumplicidade culpaveis frente a situagdes intoleraveis de
injustica e de regimes politicos que mantém estas situagdes. (EG, n. 194).

Refletindo: como reagem aqueles que se sentem atingidos por este
tipo de abordagem? Fecham-se no seu modo absolutista de pensar? Sdo
capazes de, numa atitude de despojamento, de posi¢do ascética, rever
suas posturas?

Sao Paulo usou um critério-chave de autenticidade para saber se
estava correndo ou ndo em vao — Nao esquecer dos pobres (Gal. 2,10). Papa
Francisco, como sempre numa linguagem clara, pastoral e parenética, diz:
“Este critério importante para as que as comunidades paulinas nao se
deixassem arrastar pelo estilo de vida individualista dos pagédos, tem uma
grande atualidade no contexto atual em que tende a desenvolver-se um
novo paganismo individualista”. (EG, n. 195).

O que significa o paganismo individualista? E comum se afirmar
hoje que vivemos num neopaganismo, ou seja, vive-se num mundo
secularizado, as pessoas entram no mundo do relativismo onde cada um
€ a medida de suas decisdes sem nenhum referencial externo (heterodoxo
— vindo de fora para si) e cada um decide sem estes referenciais o que
deve fazer, sem interferénciais, e a esfera religiosa esta muito presente em
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sua vida de modo intimista, emocionalista, separando a esfera da religido
de suas decisGes, mesmo que estas sejam contrarias as indicacGes da fé
gue professa. Enfim, muita religiosidade sem seguimento.

3.2.1 Lugar privilegiado dos pobres no povo de Deus

Esta foi uma discussdo recorrente na eclesiologia, especialmente com a
matriz da Teologia da Libertacdo. Debates as vezes sem fertilidade,
porquanto baseados em nomenclaturas, como: é preferencial? E exclusiva?
Excluem-se os adjetivos e coloca-se apenas opg¢do pelos pobres? Neste
documento, o Papa privilegia o termo opc¢éo pelos pobres, pouco utilizando
o preferencial.

No documento em lide hd uma afirmagdo do Papa que ajuda a
esclarecer esta questdo, pois ele comeca dizendo: “No coragdo de Deus,
ocupam lugar preferencial os pobres, tanto que até Ele mesmo “Se fez
pobre” (EG, n. 197, citando 2 Cor 8,9).e em seguida vai fundamentar nas
Escrituras vérias situacBes que expressam esta preferéncia pelos pobres,
porque, para a Igreja, a opcéo pelos pobres (aqui ele retirou o preferencial)
€ mais uma categoria teolégica do que cultural, socioldgica, politica ou
filoséfica. “Deus manifesta sua misericérdia antes de mais” a eles. (cf. EG,
n. 198).

Referida opg¢do é entendida como uma forma especial de primado
na préatica da caridade cristd, testemunhada por toda a Tradi¢do da Igreja,
(cf. Jodo Paulo |1, SRS, n° 42).

Dentro daquela perspectiva que ja caracteriza o atual Papa, de
acolhimento, de sensibilidade diante do sofrimento dos outros, em especial
daqueles mais necessitados, indicando que devemos ter cheiro de ovelhas,
0 Papa vai além, reafirmando que somos chamados a descobrir Cristo
neles: ndo s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas causas, mas também a
sermos seus amigos, a escutad-los, a compreendé-los e a acolhermos a
misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar por intermédio deles.
(cf. EG, n. 198.).

Vejam que ha uma nova mentalidade aqui no exercicio da
caridade, ja que, via de regra, nos contentamos com uma esmola, na
solidariedade e na prética de cestas basicas, sopdes que aliviam a fome
daqueles que s6 tém estes alimentos ou refeicdo diaria, mas ndo devemos
nos contentar com esta pratica e numa compreenséo simétrica buscar ser

6 Jodo Paulo I1, Carta Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, de 30.12.87, Paulinas, 1988.
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seus amigos (serd facil esta mudanca de atitude)? A conversar, dialogar,
conhecer suas histérias; quando se tratar de moradores de rua, saber
como chegaram até aquela situacao.

Mesmo assim, o documento exprime que estes programas ou agdes
ndo devem consistir exclusivamente em programas de promocdo e
assisténcia. E acentua: “Aquilo que o Espirito pde em movimento ndo é um
excesso de ativismo, mas primariamente uma aten¢do prestada ao outro
“considerando-o como um s6 consigo mesmo””. (EG, n° 199).

Outro ponto de relevancia nas discussfes, e que nos afastou dos
mais pobres nas duas Ultimas décadas, foi a questao ideologica; setores da
Igreja afirmaram ser esta op¢do uma opcéo classista, de matriz marxista e
outras suspeitas semelhantes. Francisco, porém, enfrenta esta questao,
assinalando que,

Quando amado, o pobre “é estimado como de alto valor”, e isto diferencia a
auténtica opcao pelos obres de qualquer ideologia, de qualquer tentativa de
utilizar os pobres ao servico de interesses pessoais ou politicos... € com base no
amor auténtico que se serve ao outro ndo por necessidade ou vaidade, mas
porque ele é belo, independente de sua aparéncia. (EG, n. 199).

Faz-se necessario entender que a opcao pelos pobres, de acordo com
os fundamentos aqui expressos, € uma opgdo evangélica, teoldgica e que,
“Sem a opgdo preferencial pelos pobres, “o antncio do Evangelho - e este
anuncio é a primeira caridade — corre o risco de ndo ser compreendido ou
de afogar-se naquele mar de palavras que a atual sociedade da comuni-
cacdo diariamente nos apresenta.” Infere-se desta afirmacdo que se fala
muito da referida opc¢do, mas na préatica tornando-se apenas palavras ou
ficando no assistencialismo, exclusivamente; o Documento de Aparecida ja
chamava a atencdo para uma realidade bem provavel, afirmando que a
“nossa opc¢do pelos pobres corre o risco de ficar em plano tedrico ou
meramente emotivo, sem verdadeira incidéncia em nossas decises”.
(DAPp. n° 397).

Gostamos sobremaneira, da afirmacdo do Prefeito da Congregacéo
para a Doutrina da Fé, assim se expressou:

A Teologia da Libertacdo ndo morrera enquanto houver homens que se
deixem contagiar pelo agir libertador de Deus e que facam da solidariedade
com os sofredores, cuja vida é espezinhada, a medida da sua fé e a mola do
seu agir na sociedade. Teologia da Libertagdo significa, em suma, crer em
Deus como Deus da vida e como fiador de uma salvacdo entendida na sua
inteireza, a qual resiste a deuses e idolos responsaveis por mortes
prematuras, pobreza e degradagio do homem. (MULLER, 2014, p. 34).
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Na verdade, o lugar privilegiado do pobre no povo de Deus, na vida
da Igreja, é definitivamente claro no documento, quando anota: “Ninguém
deveria dizer que se mantém longe dos pobres, porque as suas op¢des de
vida implicam prestar mais atencdo a outras incumbéncias... ninguém
pode sentir-se exonerado da preocupacdo pelos pobres e pela justica
social”. (EG, n. 201). A questdo aqui é como articular as particularidades
proprias dos movimentos, grupos, pastorais, novas comunidades, com o
lugar privilegiado que o pobre deve ocupar, ndo s6 como conteddo, mas
também levando em conta uma metodologia participativa e de
protagonismo deles, a fim de se evitar qualquer postura assistencialista,
excetuando-se 0s casos de necessidade absoluta e emergencial.

3.3 Economia e qualidade de vida

Este foi um dos pontos em que o Papa sofreu duras criticas, por
mexer com a estrutura fundamental da sociedade e, sobretudo, com o
mercado, politica financeira, distribuicdo de renda, investimentos, enfim,
com a classe empresarial e financeira.

Enfatiza as politicas compensatérias ou emergenciais, que deve-
riam ser consideradas como provisdrias, procurando resolver as causas
estruturais da pobreza, que sdo, a0 mesmo tempo, as causas das
desigualdades sociais, e indica como remédio a renlncia da autonomia
absoluta dos mercados e da especulacéo financeira como solugéo (cf. EG,
n. 202), requerendo decisbes, programas e processos especificamente
orientados para melhor distribuicdo de renda, criacdo de oportunidade
de trabalho que supere o mero assistencialismo (EG, n. 203).

Inverter o quadro é também a grande saida ou seja, em vez do
mercado e da especulacdo financeira estruturar a vida da sociedade, o que
se coloca no centro é a dignidade da pessoa e 0 bem comum, que “parecem
ser apéndices adicionados de fora para completar um discurso politico sem
perspectivas nem programas de verdadeiro desenvolvimento integral”
(EG, n. 203), e continua sendo duro, dirigindo-se aos empresarios que tém
uma vocacao nobre, “desde que se deixe interpelar por um sentido mais
amplo da vida”. (EG, n. 203).

Ampliando e aprofundando o conceito de caridade e citando o
Papa emérito, acentua que temos de nos convencer de que a caridade

[...] € o principio ndo s6 das microrrelagdes estabelecidas entre amigos, na
familia, no pequeno grupo, mas também das macrorrelagdes como 0s
relacionamentos sociais, econdmico, politicos e reza para que o senhor nos
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conceda mais politicos, que tenham verdadeiramente a peito a sociedade,
0 povo, a vida dos pobres. (EG, 205).

Esta idéia ja aparecia em Paulo VI e aqui citada na Carta Apostolica
Octogesima Adveniens, n® 46. e deve mudar completamente 0 nosso
conceito de caridade, entendido em sua forma mais classica, especialmente
porque existem uma mentalidade e um cenario de Igreja predominantes a
afirmarem, taxativamente, que estas realidades néo fazem parte da missédo
dalgreja.

Por todas estas ideias, 0 documento indica o passo seguinte, que é
cuidar da fragilidade, inclusive ja nos ajudando a nédo estabilizarmos no
modelo “do éxito” e “individualista” em vigor (cf. EG n.209), Acreditamos
gue a prépria indicacdo do documento poderia ser objeto de uma pesquisa
em cada paroquia, procurando identificar os mais frageis que estdo perto e
desconhecemos em funcdo de uma pratica que mostra pouca sensibilidade
para com os sofredores.

O Papa identifica novas formas de pobreza e fragilidade, nas quais
somos chamados a reconhecer Cristo sofredor; os sem abrigo, 0s
toxicodependentes, os refugiados, os povos indigenas, os idosos, 0s
migrantes, a quem o Papa concede uma especial atencéo, por ser pastor de
uma Igreja sem fronteiras que se sente mae de todos, pessoas que sao objeto
das diferentes formas de trafico, as mulheres que padecem situacdo de
exclusdo, maus tratos e violéncia, os nascituros diretamente ligados ao tema
do aborto e o conjunto da criacdo (cf. EG nn. 209 — 214).

Percebam o quanto isto indicaria um horizonte de preocupacéo para
a Igreja, para as nossas paréquias, nossos movimentos, comunidades
novas. Sem duavidas, temos muitas energias postas a servico da Igreja e da
sua missdo, porém, como estd indicando, o proprio conteido do
documento do Papa Francisco e as reflexdes aqui desenvolvidas, estes
temas sdo raros na pluralidade de expressfes eclesiais que temos.
Acreditamos que, quando se fala em converséo pastoral, a indicacio destes
novos rostos de pobreza deveria estar na linha de frente; é claro que nem
sempre seria papel de todas as paréquias, movimentos, pastorais, novas
comunidades, e também a midia catélica, de enfocar e evangelizar com
base nessas realidades, porque talvez ndo as encontrem, mas identificar em
cada instancia aqui lembrada estes novos rostos de pobreza e ser uma
presenca dentro da perspectiva do lugar privilegiado do pobre: em seu
movimento, em sua paréquia, na pastoral, nas novas comunidades, na
midia catdlica.
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Evidentemente uma paroquia do litoral, por exemplo, teria uma
divida com a especulagdo imobiliéria, a questdo da natureza muitas vezes
vista como objeto desta especulagdo imobiliaria, a exploragdo sexual de
menores... OU seja, somos convencidos de que as paroquias tém em seu
processo de evangelizagdo questdes comuns mas sempre terd o seu
especifico, que devera ser descoberto, com base numa andlise da realidade.

Pensamos que na estrutura das dioceses, deveria existir uma
sensibilidade de presenca e situagdes que extrapolam o comum dela
mesma e sdo problemas da propria cidade, como a situagdo dos migrantes,
sofredores de rua, como exemplos; nestes e em casos analogos, dever-se-ia
criar estruturas para responder a estes desafios, seja com a criacdo de
vicariatos episcopais ndo territoriais e que abrangessem toda a Diocese,
evitando-se, assim, o feudalismo que existe em nossas pardquias com a
estrutura atual, segundo a qual, nem faz e se alguém quiser fazer tera que
se submeter juridicamente a uma liberacdo por parte do paroco. O caso
mais comum que conheg¢emos sdo os sofredores de rua, totalmente sem a
devida atencdo das paroquias onde estéo.

As novas comunidades tém um bom perfil para o trabalho com
alguns destes novos rostos de pobreza e ja existem algumas experiéncias
neste sentido. Deve-se levar em consideragdo o protagonismo deles por
meio de uma metodologia participativa, como sujeitos de suas vidas e
tendo como objetivo maior a compreensdo de caridade como promocéo
humana e ndo apenas atrair novos adeptos.

Concluindo esta parte vem a afirmacdo de que ndo é de nossa
responsabilidade resolver os problemas decorrentes destas pessoas, mas
da nossa sensibilidade de cuidar dos mais frageis, ser uma presenca
testemunhal de cristaos junto a elas e, no que for possivel, favorecer a sua
promocdo humana, elevar o nivel de dignidade.

3.4 A paz social

No pensamento do Papa Francisco, ha profunda relagdo entre o bem
comum, a paz social e a dignidade humana, recuperando temas anteriores,
como a distribuicdo de renda, a inclusdo social e os direitos humanos que
também se relacionam com o tema, superando uma conotacéo falsa de paz,
nos dizeres do Papa:

[...] aquela que servisse como desculpa para justificar uma organizacao
social que silencie ou tranquilize os mais pobres, de modo que aqueles que
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gozam de maiores beneficios possam manter o seu estilo de vida sem
sobressaltos, enquanto os outros sobrevivem como podem. (EG, n. 218).

Redagdo e compreensdo mais claras sao impossiveis e, refletimos,
gue a mentalidade do homem comum vai muito na linha oposta do que
afirma o documento, pois néo é raro escutarmos que em nossa Nagdo ndo
hé estes conflitos que acontecem por ai, geralmente associados ao Oriente
Meédio. Evidentemente, quando o referencial ndo sdo as guerras ou estes
conflitos, mas o que afirma Papa Francisco como a distribui¢do de renda,
a incluséo social e os direitos humanos, entendidos como habitabilidade e
tudo o que a ela se relaciona, as coisas mudam totalmente de aspecto.

Por sinal, o préprio documento destaca que a paz ndo se reduz a
uma auséncia de guerra e que se faz no dia a dia, na busca de uma ordem
guerida por Deus, que traz consigo uma justica mais perfeita entre os
homens (cf. EG, n. 219).

Em seguida, o Papa expde quatro principios que orientam o desen-
volvimento da convivéncia social, cuja aplicacdo pode ser um caminho
para a paz de cada nacdo e no mundo inteiro: o tempo é superior ao
espaco, a unidade prevalece sobre o conflito, a realidade é mais importante
do que a ideia e o todo é superior a parte. Estao distribuidos do nimero
222 ao 237.

3.4.1 O tempo é superior ao espago (222 a 225)

Aqui o aspecto relevante é que os cidaddos vivem em tenséo entre a
conjuntura do momento e a luz do tempo, que é o horizonte maior, a
utopia. Qual o destaque deste principio? Permitir trabalhar a longo prazo,
sem a obsessdo pelos resultados imediatos. Se a prioridade é o espaco, 0
desejo € de resolver tudo no momento; O contrario é dar prioridade ao
tempo, que se fundamenta muito mais em iniciar processos, em gerar
processos e ndo ganhos imediatos que produzam dividendos politicos
faceis, rapidos e efémeros, mas que nédo perfazem a plenitude humana.

Na verdade o que se percebe acompanhando a politica hoje em dia
€ o objetivo de a Nacdo se tornar competitiva do ponto de vista
econdmico, a questdo dos investimentos, preocupa¢do com a inflagao,
questdo energética, Banco Central... sem duvidas temas importantes, mas
ndo se percebe a mesma preocupacdo no concernente a plenitude
humana, a qualidade de vida.

O Papa, citando Romano Guardini destaca: “O Unico padrdo para
avaliar uma época € perguntar-se até que ponto, nela, se desenvolve e
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alcanga uma auténtica razdo de ser a plenitude da existéncia humana...”
(EG, n. 224).

3.4.2 A unidade prevalece sobre o conflito (226 a 230)

Em primeiro lugar, o conflito ndo pode ser ignorado ou dissimulado,
pois é inerente & condi¢do humana. Ele deve ser aceito.

Perante o conflito, alguns se limitam a olha-lo e passam adiante
como se nada fosse, lavam as maos para poderem continuar com sua vida.
Outros entram de tal maneira no conflito que ficam prisioneiros, perdem o
horizonte, projetam nas institui¢des as suas confusdes e insatisfacdes e,
assim, a unidade se torna impossivel. H& a terceira forma porém, a mais
adequada, de enfrentar o conflito: é aceitar suportar o conflito, resolvé-lo e
transformé-lo no elo de um novo processo. “Felizes os pacificadores”. (Mt
5,9)! (Cf. EG, n. 227).

Qual é a riqueza desta afirmacdo? A possibilidade de desenvolver-
se uma comunh&o nas diferengas, que pode ser facilitada s6 por pessoas
magnanimas que tém a coragem de superar a superficie conflitual e
consideram os outros na sua dignidade mais profunda.

Imaginem o quanto é complexa essa relagdo entre a unidade e o
conflito e o que é proposto! Afinal de contas, num mundo como o0 nosso,
ndo s6 individualista mas indo muito além, para o narcisismo, num
mundo marcado pela competitividade cada vez mais motivada pela
grande midia, pelas redes sociais como prevalentes, encontrar pessoas
magnanimas e que saibam levar em consideracdo a dignidade mais
profunda do outro nédo é tdo facil, mesmo para nés cristdos, batizados,
mas ndo evangelizados. Neste mesmo documento, o Papa afirma que foi
desenvolvida uma globalizacéo da indiferenga,... ja ndo choramos a vista
do drama dos outros e a vida espiritual proporciona algum alivio mas
nédo alimenta o encontro com os outros (cf. EG, nn. 54; 78). No doc. 100,
da CNBB, encontramos algumas referéncias sobre o assunto, como a
dificuldade de alguns em pensar no outro, a indiferenca pelo outro,
apaticos em relagdo aos sofrimentos dos outros e insensiveis aos pobres
(13, 14, 200, respectivamente).

Nao por acaso o documento remete para o ambito da prépria inte-
rioridade a conquista esta pacificacdo, pois, com corac¢fes despedacados
em milhares de fragmentos, serd dificil estabelecer uma verdadeira paz
social. (cf. EG n. 2290.
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3.4.3 A realidade é mais importante do que a idéia (231 a 233)

O Papa chama a atencdo para o perigo de viver no reino s6 da
palavra, da imagem e do sofisma e postula o terceiro principio: a
realidade é superior a ideia; sem davidas, isto supde evitar varias formas
de ocultar a realidade.

Percebemos que a grande questdo deste principio é que a ideia, se
desligando da realidade, da origem a idealismos e nominalismos
ineficazes que, no maximo, classificam ou definem, mas ndo empenham;
em sua linguagem facil e cheia de icones, Papa Francisco diz que “a ideia
desligada da realidade manipula a verdade, do mesmo modo que se
substitui a ginastica pela cosmética” (Cf. EG, n. 232).

Este critério estd ligado teologicamente a encarnacdo da Palavra e
ao seu cumprimento. Na Teoria da Linguagem, denomina-se o aspecto
performativo da Palavra, € eficaz — diz e faz. Este critério impele-nos a
por em pratica a Palavra; a realizar obras de justica e caridade nas quais
se torne fecunda esta Palavra, caso contrario, é laborar sobre a areia, sem
fruto (EG, n. 233).

Devemos dar mais importancia a este critério, na medida em que
avaliacOes, analises, projetos, propostas, grandes ideias e identificacdo de
desafios ndo faltam e a grande questdo é mesmo passar para a
concretude, realiza-las. Muitas vezes a realidade é entendida neste nivel e
dificilmente vista sob este outro lado, o da realizagao.

3.4.4 O todo é superior a parte (234 a 237)

Questdo de fundo: a relacdo entre o global e o local e a tensédo dai
decorrente, evitando-se, assim, 0s extremos. Prestar a aten¢édo a dimenséo
global para ndo cair na mesquinhez da cotidianidade e convém nao
perder de vista o que é local, que nos faz caminhar com os pés por terra
(Cf. EG, n. 234).

Interessante é notar ser necessario alargar sempre o olhar para
reconhecer um bem maior que trara beneficios a todos.... trabalhar no
pequeno, no que estd mais préximo, mas com uma perspectiva mais
ampla (Cf. EG, n. 236).

Segundo o Papa, até mesmo as pessoas que possam ser criticadas
pelos seus erros tém algo a oferecer que ndo deve se perder.
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4. O Dialogo social como contribuicdo para a paz

Dificilmente, se vé a relagdo entre os trés campos o didlogo indicados
pelo Papa e onde a Igreja deve estar — sdo eles: o didlogo com os Estados,
com a sociedade, incluindo o dialogo com as culturas e as ciéncias — e com
0s outros crentes que ndo fazem parte da Igreja Catdlica, falando esta a
partir da luz que a fé lhe déa (cf. EG, n. 238). Ainda temos muitas atitudes
de condenac¢do. Em muitas questdes, nao utilizamos nem o “remédio da
misericordia” (Jodo XXIII), nem o dialogo.

Mais dificil ainda é ter a atitude do dialogo, no seio de uma Igreja
gue sempre teve a hegemonia na sociedade, sobretudo por conta de 16
séculos do periodo de cristandade; Pensamos que seria de validade
revisitar o documento a Carta Enciclica de Paulo VI ECCLESIAM SUAM?,
considerada a carta magna sobre o didlogo, publicada em 1964, entre as
sessdes do Vaticano Il. Sobre o tema, assim se expressou o Tedlogo Mario
de Franca Miranda:

Estamos mais preocupados com 0 novo contexto religioso pluralista em que
se situa o catolicismo no Brasil. Ai temos um elemento novo e desafiador,
para uma religido que reinou absoluta desde a descoberta do Pais, e que se
tornou tranquila demais como qualquer grupo majoritario. A inevitabilidade
de conviver com outras religides encontrou os catolicos despreparados.
(MIRANDA, 1996, p. 6; na mesma linha, BRIGHENTI, 2004, pp. 9-13).

Com relagéo ao Estado, a sociedade e o didlogo com as ciéncias e as
culturas, o desafio € 0 mesmo.

E hora de saber como projetar, numa cultura que privilegie o dialogo
como forma de encontro, a busca de consenso e de acordos, mas sem
separa-la da preocupac¢do por uma sociedade justa, capaz de memoria e
sem exclusdes (cf. EG, n. 239). E um acordo para viver juntos, um pacto
social e cultural e ndo um projeto de poucos para poucos ou de uma
minoria esclarecida e testemunha que se aproprie do sentimento coletivo
(EG, n. 239).

Neste didlogo com o Estado, a Igreja hoje bem desafiada ndo mais
se relaciona com ele, de acordo com a forma anterior de cristandade,
completamente superada com o Concilio Vaticano Il. Ainda temos, no
entanto, alguns elementos que tém a respiracdo profunda e sobrevivem
na Igreja. Agora vale o dialogo de uma instituicdo de peso moral que,
numa sociedade democratica, expde seus ideais, seus valores, todos eles

7 Paulo VI, Carta Enciclica Ecclesiam Suam, sobre os caminhos da Igreja, Paulinas, 1964.
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fundamentados em critérios evangélicos e que luta convictamente para
gue estes valores sejam respeitados, vivenciados e traduzidos em acdes
politicas.

Cremos que existe uma mentalidade, sempre defendida por muitos
politicos e de uma certa forma baseada na separacdo Igreja x Estado, e
qgue é mal traduzida por eles, dizendo que o Estado ndo tem que pedir
licenga as igrejas para elaborar determinadas leis que ndo se coadunam
com a proposta do Evangelho, como a defesa da vida em todas as suas
etapas. Afirmam, e a afirmacdo procede, que estamos num Estado Laico.
Sem nenhuma duvida e a justa compreensdo do que seja um Estado laico
ainda ndo atingiu a maioria de catélicos; entretanto, o Estado é Laico,
mas a sociedade é democratica, e 0s que estdo nos niveis respectivos de
Estado tém o dever de escutar os agentes sociais, as organizagdes
intermediéarias da sociedade.

De qualquer forma, neste dialogo com o Estado e a sociedade, a
Igreja ndo tem solugBes para todas as questdes especificas, mas, com as
forcas sociais, acompanha as propostas que melhor correspondam a
dignidade humana (cf.. EG, n. 241).

Naquilo que diz respeito ao progresso cientifico, a Igreja sofre
acusacdes de ser retrégrada, como aquela instituicdo que dificulta esse
progresso. Sobre o assunto, o documento afirma que “A Igreja néo
pretende deter o progresso admiravel das ciéncias. Pelo contrario alegra-se
e inclusivamente desfruta reconhecendo o enorme potencial que Deus deu
amente humana” (EG, n. 243).

Em certas ocasides, alguns cientistas vao mais além do objeto formal de
sua disciplina e exageram com afirmacdes ou conclusdes que extravasam o
campo da propria ciéncia. Neste caso, ndo é a razdo que se propde, mas
uma determinada ideologia que fecha o caminho a um dialogo auténtico,
pacifico e frutuoso. (EG, n. 243).

Em seguida, o texto conduz ao dialogo ecuménico afirmando que a

[..] credibilidade do anuncio cristdo seria muito maior, se o0s cristdos
superassem as suas divisdes e a Igreja realizasse a “plenitude da catolicidade
gue lhe é prépria naqueles filhos que, embora incorporados pelo Batismo,
estdo separados de sua plena comunh&o” (EG, .n. 244).

Remete para os campos de misséo, sobretudo na Asia e na Africa,
onde se percebe o contratestemunho dos cristdos e onde se faz urgente a
busca da unidade. S&o os préprios missionarios que desenvolvem suas
atividades nestes continentes que comentam as criticas, queixas e
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sarcasmos que recebem por causa do escadndalo dos cristdos divididos
(cf.. EG, n. 246).

Em muitos casos, estes paises ja sdo dilacerados pela violéncia e aos
sinais da divisdo entre cristdos se juntam outros motivos de conflito,
vindos justamente da parte de quem deveria ser um ativo fermento de
paz. Quase em tom de lamentacdo o Papa diz; “S&o tantas e tdo valiosas
as coisas que nos unem!” (cf. EG, n. 246).

Finalizando esta parte do didlogo, ecuménico o pontifice cita o
dialogo com os irmdos ortodoxos mediante uma afirmacdo eivada de
humildade: “No diadlogo com os irmaos ortodoxos, nés, os catolicos, temos
a possibilidade de aprender algo mais sobre o significado da colegialidade
episcopal e sobre sua experiéncia de sinodalidade”. (EG, n. 246). O Papa
nao quis descer a detalhes sobre esta afirmacao, porquanto se sabe como é
fundamental na indica¢do dos patriarcas (que corresponde aos Nossos
bispos), o procedimento da indicagdo deles.

Em seguida, a reflexdo se direciona para as relagdes com o judaismo;
o Papa faz referéncia ao judaismo como uma religidao alheia, nem incluimos
os judeus entre quantos sdo chamados a deixar os idolos para se converter
ao verdadeiro Deus (cf. 1 Ts 1,9). (cf. EG, n.247).

Digna de destaque é a idéia firme do Papa a respeito da nossa
identidade quando demarca:

Embora algumas convicgdes cristas sejam inaceitaveis para o judaismo e a
Igreja ndo possa deixar de anunciar Jesus como Senhor e Messias, ha uma
rica complementaridade que nos permite ler juntos os textos da Biblica
hebraica e ajudar-nos mutuamente a desentranhar as riquezas da Palavra,
bem como compartilhar muitas convicgoes éticas e a preocupagdo comum
pela justica e o desenvolvimento dos povos. (EG, n. 249).

E interessante notar que este termo usado n&o é dialogo propriamente
dito, mas usa o vocabulo relacbes, aparecendo esta palavra didlogo na
seqUiéncia, quando trata do didlogo inter-religioso.

O passo seguinte é o dialogo inter-religioso, cujo eixo, segundo o
Papa, é, em primeiro lugar, uma conversa sobre a vida humana ou
simplesmente — como propdem os bispos da india — “estar aberto a eles,
compartilhando as suas alegrias e penas” (Cf. EG, n. 250). E desta forma
gue os interlocutores vado aprender a aceitar 0s outros, na sua maneira
diferente de ser, de pensar e de se exprimir (cf. EG, n. 250).
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Uma das grandes disputas no campo da Teologia da Missdo no
pos-concilio e na tematica em apreco referia-se ao fato da necessidade da
missdo e da sua possivel substituicdo pelo didlogo. E esta polémica esta
bem situada na Enciclica Redemptoris Missio do entdo Papa Jodo Paulo I,
chegando o mesmo até a perguntar:

Ainda é atual a missdo entre os naocristdos? Nao estara ele a substituida
pelo dialogo inter-religioso? N&o deverd restringir ao empenho pela
promocdo humana? O respeito pela liberdade n&o exclui qualquer
proposta de conversdo? Nao é possivel salvar-se em qualquer religido?
Para qué, pois, a missao? (RMi, n. 4).8

O préprio documento indica a solucdo para esta maneira de pensar
gue estava em evidéncia, afirmando que o dialogo inter-religioso faz
parte da missdo evangelizadora da Igreja, sendo vivenciado como
método e meio para um conhecimento e enriquecimento reciprocos e ele
ndo se contrapfe com a missdo ad gentes; pelo contrério, tem lacos
especiais com ela e constitui sua expressdo e o dialogo ndo dispensa a

evangelizacéo (cf. RMi 55).

E nesta esteira que Papa Francisco chama a atencdo para um
dialogo cordial e améavel, sem descuidar do vinculo essencial entre
dialogo e anancio que leva a Igreja a manter e intensificar as rela¢bes com
0s nao cristdos (cf. EG, n. 251), e reforca neste mesmo ndimero a questao,
aqui ja aludida, da identidade: “A verdadeira abertura implica conservar-
se firme nas proéprias convicc¢des ja profundas, com uma identidade clara
e feliz, mas “disponivel para compreender as do outro”.

Apesar da confusdo de problemas que envolve hoje até ameacas ao
préprio Papa Francisco em sua viagem para a Turquia, ele afirma que
adquire grande importancia a relacdo com os crentes do Isld (EG, n. 252).
Anota, entretanto, que é indispensavel a adequada formacdo dos
interlocutores, a fim de que estejam radicalizados na sua identidade, mas
gue sejam capazes de reconhecer os valores dos outros, compreender
também as preocupacdes que subjazem as suas reivindicacdes e fazer

aparecer as convicgdes comuns (cf. EG, n. 253).

Finalmente, roga a esses paises que asseguram liberdade aos
cristdos para poderem celebrar o seu culto e viver a sua fé, levando-se em
consideracdo a liberdade que os crentes do Isld gozam nos paises
ocidentais (EG, n, 253).

8 Jodo Paulo I, Carta Enciclica Redemptoris Missio, de 7.12.90, sobre a Validade permanente
do mandato missionério, Paulinas, 1991.
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A Ultima referéncia em rela¢do ao didlogo recai sobre o dialogo
social e a liberdade religiosa — A liberdade religiosa € um direito humano
fundamental. Inclui “a liberdade de escolher a religido que se cré ser
verdadeira e de manifestar publicamente a propria crenca”. (EG, n. 255).

Um dos pontos relevantes e de destaque ¢ a incidéncia publica da
religido. Neste sentido, o Papa é incisivo ao afirmar que:

Tanto intelectuais como os jornalistas caem, frequentemente, em
generalizagBes grosseiras e pouco académicas, quando falam dos defeitos
das religifes e, muitas vezes, ndo sao capazes de distinguir que nem todos
os crentes — nem todos os lideres religiosos — sdo iguais... desprezam
escritos que surgiram no ambito de uma conviccdo crente e sdo
desprezados pela miopia dos racionalismos, desconhecendo os principios
humanistas que possuem um valor racional, apesar de estarem permeados
de simbolos e doutrinas religiosos. (EG, n. 256).

5 Conclusao

A Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium do Papa Francisco,
fruto desta abordagem, resultado da Xl Assembléia Ordinaria do
Sinodo dos Bispos, realizada no periodo de 7 a 28 de outubro de 2012,
cujo tema foi “A Nova Evangelizagéo para a transmissao da fé cristd”, e,
como o préprio Papa sublinha, o que ele pretende deixar expresso no
documento possui um conteddo programatico e tem conseqéncias
importantes. (EG, n. 25). Logo no seu inicio, o Papa assevera o seu desejo
€ a0 mesmo tempo um convite para uma nova etapa evangelizadora,
marcada por esta alegria e indica os caminhos para o percurso da Igreja
nos proximos anos (EG, n. 1), numa nitida preocupacdo mais pastoral do
gue doutrinéria.

Ha muita divergéncia entre tedlogos pastoralistas e de outras areas
guando procuram identificar onde se encontra o coracdo desta Exortacéo,
dados a sua riqueza e o seu estilo provocador, simples e inspirador, do
Papa Francisco. Neste sentido, nos permitam exprimir um pouco dos
acentos:

Alguns indicam o n. 2, que se refere ao consumismo, ao indivi-
dualismo e as sequelas deixadas pela frieza das leis do mercado. Outros
colocam o acento no n. 49, no qual o Papa Francisco opta claramente por
uma “Igreja acidentada e ferida, enlameada por ter saido pelas estradas”,
em lugar de “uma Igreja doente por estar fechada na comodidade e se
agarrar as proprias segurancas”. Portanto, uma lIgreja missionaria.
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Outros, também marcados pela perspectiva missionaria, tém destacado
no n. 27, que trata das estruturas eclesiais a fim de que sejam mais
missionarias. Outros, enfim, tém optado por identificar o coracdo da
Exortacdo no que chamam de conversdo do papado, na medida em que
no n. 32, o Papa Francisco indica a descentralizacdo como urgéncia.
(JOEL AMADO, 2014, 28-29).

Todas as leituras acima sdo validas e é dificil encontrar este
coracdo, entretanto a escolha do capitulo 1V se deu com suporte neste
horizonte, porque trata da questdo social e a sua relacdo com a agédo
evangelizadora da Igreja, por ser muito comum se escutar hoje em dia de
varios grupos da Igreja manifestacbes de que estas questdes ndo tém
gualquer vinculo com a Igreja e, de uma certa forma, este tipo de
mentalidade acaba por cair na omissdo, criando assim uma enorme
lacuna, o que favorece a uma meia duzia de pessoas (os politicos
profissionais) que atuam sem terem as devidas cobrancas por parte da
populacéo, coloca uma capa na cidadania por conta da passividade do
cidaddo comum, e, como diz o Papa Emérito Bento XVI,

[...] a justa ordem da sociedade e do Estado é dever central da politica... A
Igreja ndo pode nem deve tomar nas suas proprias maos a batalha politica
para realizar a sociedade mais justa possivel. Ndo pode e nem deve por-se
no lugar do Estado. Mas também n&o pode nem deve ficar a margem na
luta pela justica” (DCE, n. 28).

Consoante o documento exprime como vimos, o primado da
caridade e da justica faz com que se conclua que o engajamento social dos
cristdos ndo é mera consequéncia da evangelizagdo, mas faz parte
integrante do querigma, porque Evangelizar é tornar o Reino de Deus no
mundo (EG, n. 176) e, sendo assim, 0 querigma possui inevitavelmente
uma dimensao social. O conteddo do primeiro andncio, que, alias, precisa
ser recuperado em nossa Catequese de Iniciacdo a Vida Crista, “tem uma
repercussdo moral imediata, cujo centro é a caridade.” (EG, n. 177).

Sobrevoando sobre este capitulo, fica muito claro qual deve ser o
papel da Igreja, aqui falando tanto do ponto de vista institucional como
também a compreenséo da Igreja povo de Deus, do papel que cada fiel
deve exercer neste campo.

Percebe-se, também, no desenvolvimento das ideias do Papa, a
opcéo pelos pobres que, para nés latino-americanos, preencheu muitas
agendas, discursos, trabalhos académicos, reflex6es. Sem deixar davidas
o Pontifice deixa clara a centralidade, o lugar privilegiado que o pobre
ocupa (ou deve ocupar) no Povo de Deus e em funcéo desta ideia que
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também o tema da economia, da justi¢a, da caridade se desenvolvem no
texto.

Vale salientar que ha o retorno de uma perspectiva que envolve a
pedagogia, a metodologia do trabalho junto a eles, que é o tema do
protagonismo, da autonomia, de eles se tornarem sujeitos do processo das
transformacgdes sociais, evitando-se 0 quanto possivel o assistencialismo
gue deve ser praticado em situacBes emergenciais.

Finalmente esta opcéo recebe um reforgo quando é tratado o tema
cuidar da fragilidade (209 a 216), elencando os seres frageis de que a
Igreja deve cuidar com predilecéo.

Finalizamos fazendo um lembrete aos caros leitores: o Papa tem
consciéncia de que hoje os documentos ndo suscitam o mesmo interesse
de outras épocas, acabando rapidamente esquecidos (EG, n. 25).
Desejamos que isto ndo aconteca e, para que tal ndo ocorra vale ativar a
memoria das pessoas mediante reflexdes como esta, que recupera um
aspecto do documento; entretanto, 0 mais importante mesmo é que 0s
responsaveis diretos pelo processo de evangelizacdo - bispos, padres,
agentes de pastoral - engajados em conselhos de pastorais das paréquias
busquem de forma sistematica concretizar tantas inspiracfes do texto.
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