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DISCURSO E ACAO: FONTES GERADORAS DE
PODER POLITICO E DE LIBERDADE

ARENDT, Hannah. A Condi¢cdo Humana, Trad. Roberto Raposo, Rio de Janeiro:
Ed. Forense Universitaria, 112 Ed., 2012, (407 paginas)

Hannah Arendt, nascida em Handéver, Alemanha em 1906 e falecida
nos Estados Unidos em1975. De origem judaica, foi filésofa, tedrica do
pensamento politico contemporaneo, destacando-se pela defesa da liber-
dade, como uma das figuras mais influentes do século XX. Aprofundou o
conceito de “pluralismo” no &mbito politico, defendendo a democracia
direta na perspectiva da “inclusdo do outro.” Dentre suas principais, obras
destacam-se, além de A Condicdo Humana, As Origens do totalitarismo, Sobre a
Revolucdo, Eichmann em Jerusalém dentre outras.

Em A Condicdo Humana, Hannah Arendt aborda as trés principais
atividades do homem, a saber, o trabalho, a obra e a acdo que constituem o
gue ela chama de vita ativa. Ndo se trata da natureza humana, mas das
condicdes criadas pelo homem para a realizacdo de sua humanidade. Pelo
trabalho e a obra 0 homem, garante sua sobrevivéncia e desenvolvimento
cultural; pela acdo - a Unica faculdade que, unida ao discurso, revela a
esséncia do humano como ser social - estabelece relagdes com os demais,
ensejando espacos de participacdo, de onde deriva o verdadeiro sentido do
poder politico e da liberdade. Ante o extraordinario desenvolvimento do
poder cientifico do homem, Arendt sai em defesa do humano, perante o
artificialismo técnico-cientifico que pde em risco a condi¢cdo humana
naquilo que Ihe é mais peculiar como socialidade e politicidade, além da
possibilidade de destruir as préprias condi¢des da vida na Terra.

No Capitulo V da obra, intitulado A Acdo, a autora parte de duas
prerrogativas proprias do ser humano, o discurso e a agdo, para desenvolver
a sua concepcao de politica. Para Hannah Arendt, o que caracteriza o ser
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humano é a sua condicdo de pluralidade que envolve dois aspectos
fundamentais: a distincéo e a igualdade; distin¢do por sua qualidade de ser
Unico e singular; e igualdade, pela condicdo humana como ser de razao e
linguagem. E a distingdo que permite a0 homem expressar-se a si mesmo,
revelar sua esséncia de ser singular, por meio do discurso e da acéo.
Diferentemente das outras atividades da vida ativa (o trabalho, a obra), o
discurso e a acdo, constituem formas, por exceléncia, de os homens
aparecerem uns aos outros, de expressarem sua humanidade. Trata-se,
portanto, de um dado da condi¢do humana que ndo decorre de uma
necessidade utilitarista, mas surge do préprio fato da natalidade. Apoiada
em Agostinho, Arendt acentua que cada ser humano nascente é Unico e traz
a capacidade de iniciar a acdo como algo proprio dele que ndo pode ser
repetido por outro, algo que nunca aconteceu nem acontecera. Por isso s6 0
homem é capaz de agir, isto é, s6 ele toma iniciativa, que significa comecar
algo novo de consequéncias imprevistas e inesperadas, “infinitamente
improvavel.” Do agir decorre o discurso como a condi¢do de possibilidade
da convivéncia humana na pluralidade entre seres Gnicos e iguais. E 0
discurso que revela quem é a pessoa, pois a acdo sem a palavra perde o seu
carater revelador, transformando o agente em marionete, mero executor de
coisas sem sentido. A palavra e a agdo constituem, portanto os meios pelos
guais as pessoas realizam sua natureza social no “estar com o0s outros” na
gratuidade e na espontaneidade das relagGes, onde se estabelece 0 dominio
publico, ou seja, onde se produz o poder politico, condi¢do para o exercicio
da liberdade.

Em toda a trama do discurso e da agdo, onde se da a revelacdo do
mundo humano, transpondo o espaco das relacbes objetivas, onde
aparecem o0s interesses, usos e finalidades, produz-se um espago que
Arendt chama de “teia de relagBes.” Trata-se de uma realidade néo
tangivel, ndo objetivavel, que é a prépria expressao da pessoa viva. Quer
dizer, embora a pessoa se revele na palavra e na acdo, essa revelacao
escapa a toda tentativa de tematizacdo. Como diz Arendt, essa frustracdo
explica a impossibilidade da Filosofia de definir o homem, um vez que
todas as “determinacBes e interpretacbes” terminam dizendo o que é o
homem, enquanto o quem, seu eu singular, permanece indizivel. Na teia de
relacdes, é estabelecido um circulo de interdependéncia a fazer com que as
estorias de vida das pessoas interfiram umas nas outras, impedindo-as
muitas vezes, de realizarem os proprios objetivos e serem donas das
proprias histérias. Na teia de relagdes, a “disposicdo para agir e falar” ja
destaca a figura do hero6i, que nédo precisa se distinguir por grandes feitos,
mas apenas se inserir no mundo das relagdes, participando da elaboracéo
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da histdria. Aqui Arendt salienta a importancia dos outros, diferentemente
da fabricacdo, que exige o mundo dos objetos. Trata-se do campo
especificamente politico. “A acdo e o discurso sdo circuncidados pela teia
de atos e palavras de outros homens e estdo em permanente contato com
eles”. (ARENDT, 2012, p. 253). Embora a a¢do seja iniciada por uma pessoa,
sua realizacdo depende da participacdo de muitos. “O governante ndo
governa sozinho,” diz Arendt. Assim, a acdo torna-se ilimitada, na medida
em que cada pessoa, sendo principio da acdo, reage ao seu modo,
provocando uma reagdo em cadeia, que tende a transpor todos os limites e
fronteiras. Um ato pode ser suficiente para mudar todo o conjunto. Tudo
isso revela a fragilidade das relaces humanas que, ante as mudancas
operadas pelas novas geracdes, jamais podem ser totalmente protegidas
por leis e normas estabelecidas. Estas se tornam ainda menos eficazes ante
a segunda caracteristica, a imprevisibilidade. Cada estoria desencadeada
no “inicio fugaz” da acdo, seja na vida politica ou privada, leva a
resultados jamais previstos. Seu significado pleno sé se d& aos olhos do
“contador de estOrias”, muitas vezes quando 0s agentes ja estdo mortos.
Nao é o ator e sim historiador que interpreta o verdadeiro sentido da
histéria.

Entdo, Arent interpreta o pensamento politico grego como tentativa
de superacdo dessa fragilidade das rela¢des sociais, decorrentes do risco da
acdo. No primeiro momento, a literatura épica aparece como forma
individualista de salvar a identidade de certas personalidades por seus
feitos heroicos. O limite dessa solucdo esté no fato de depender sempre de
poetas como Homero, para imortalizar os acontecimentos. Insere-se ai a
importéncia da polis cuja funcdo era dupla: primeiro, multiplicar a
oportunidade de conquistar a fama imortal, ou seja, de dar a todos a
oportunidade de revelar em atos e palavras sua identidade e singular;
segundo, “remediar a futilidade da acdo e do discurso,” pois ndo havia
muita chance para um feito se tornar imortal, uma vez que “sem a ajuda de
terceiros os que agiam seriam incapazes e estabelecer juntos a memoria
eterna de seus feitos bons e maus”. (ARENDT, 2012, p. 247). Assim, a
politica institui o “espaco da aparéncia” que, segundo a autora, € o lugar
“onde todos aparecem” e de onde se origina o poder politico, antes de se
constituir qualquer organizacdo politica ou forma de governo. O poder
politico originado da socialidade caracteriza-se pela espontaneidade e
transitoriedade, desaparecendo com a suspensdo das atividades, isto §,
surge quando as pessoas estdo juntas e desaparece quando elas se
dispersam. Nao € algo objetivo, tangivel, mas existe potencialmente onde
guer que se encontrem pessoas reunidas. Conservando sempre seu carater
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potencial, o poder ndo pode ser usado para a violéncia, mas para
“estabelecer novas relacBes e criar novas realidades.” A convivéncia
humana, onde “as palavras nao sdo vazias e os atos ndo sao brutais”, é a
condic¢do para a gerar o poder, cuja interacdo tende a ensejar mais poder,
uma vez que ¢ ilimitado, podendo ser dividido sem reduzi-lo. Quem se
isola ndo tem acesso ao poder.Tal poder pode ser destruido pela violéncia
de um homem sozinho ou de um grupo que o monopolize por meio da
forca. E isso que caracteriza a tirania como “combinacio de forca e
impoténcia.” N&o é pela “crueldade” que se distingue a tirania, mas pela
“futilidade” a que reduz governante e governados. Citando Montesquieu,
Arendt acentua que a principal caracteristica da tirania é o isolamento do
governante sempre amea¢ado de conspiragdo. Por isso a tirania € 0
contrério do poder, uma vez que nega a esséncia da condicdo humana que
se efetiva na agdo e no discurso. Enquanto a tirania destréi o espaco da
aparéncia, o poder o preserva, possibilitando a exposi¢édo “do ato vivo e da
palavra viva”.

Segundo Arendt, os gregos sempre valorizaram a politica em razdo
da consciéncia da importancia de aparecer em publico e da expressdo da
prépria identidade na agdo e na expressdo. Esse é um dado, no entanto,
nem sempre evidente. As pessoas preferem a utilidade da obra e do
cuidado da vida a atividade politica. Considerada inutil, a atividade
politica é substituida pelo mundo do trabalho, a obra e consumo. Na
fabrica, embora os homens estejam juntos, devem operar como se
estivessem sozinhos; pluralidade d& lugar a uniformidade. No mercado, o
encontro com os outros ndo visa a “potencialidade do discurso” mas ao
valor do consumo. Foi essa desumaniza¢do que Marx viu como uma
inversdo entre publico e privado, reduzindo a expressdo humana ao espaco
da familia e da amizade.

Para Arendt, o carater de imprevisibilidade, irreversibilidade e
anonimato da atividade politica envolvida na teia das relagdes sociais
levou a humanidade a ignorar esse aspecto da condi¢cdo humana e a mudar
o verdadeiro sentido do discurso e da a¢do. O “espa¢o da aparéncia”, da
“pluralidade humana” e da verdadeira esséncia do poder, transforma-se
no poder politico instituido pelo governante e os governados. De modo
geral, é a tentativa de proteger-se contra os efeitos indesejados da ac¢ao,
possibilitando que um homem seja 0 senhor dos seus atos do comeco ao
fim. Arendt considera que todos os argumentos contra a democracia ndo
sdo nada menos do que a tentativa substituir a agdo pela fabricacdo, como
forma de se proteger dos efeitos da pluralidade e do poder da acédo. A
monarquia (governo de um s@, do tirano ao déspota benévolo) e o rei
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filésofo, ndo menos tirdnicos dos que 0s outros representam, para Arendt,
as formas mais comuns de salvaguarda contra a pluralidade. O que Arendt
denuncia nessas formas de governo nao é a crueldade, mas “o banimento
dos cidad&@os do espa¢o publico e a insisténcia de que se dediquem ao
dominio privado”. A vantagen da tirania a curto prazo é o crescimento
econdmico a custa da perda do poder a longo prazo.

Assim, para Arendt, a filosofia politica, desde Platdo, consiste na
fuga da verdadeira politica como espago humano com todos os seus riscos
e fragilidades, em favor da ordem e da estabilidade; evasdo que se exprime
nas formas de governo em que 0s homens sé podem conviver de maneira
politica quando um sé ou poucos mandam e os outros s6 obedecem,
estabelecendo-se, pois, um corte entre iniciar e agir. Iniciar (archein) e
realizar (prattein), que para o0s gregos eram interligados, se tornam
atividades inteiramente distintas.

Separando o inicio da realizacdo, Platdo garante que o iniciador
permaneca senhor absoluto daquilo que comegou, enquanto os outros se
limitam a executar a obra, sem necessidade de pensar, nem tomar iniciativa
por conta propria.

Assim fica estabelecida a divisdo entre os que sabem e ndo fazem e
os que fazem e ndo sabem. Para isso, ele usa 0 modelo doméstico em que
s6 o senhor sabe o que deve fazer e 0 escravo executa sem saber por qué.
Nessa perspectiva, o critério a ser seguido é o governo de si mesmo: assim
como o filésofo comanda a cidade, a alma ordena o corpo e a razdo, as
paixdes. Para conferir aos assuntos humanos a solidez da obra, Platdo
substitui a acdo pelo governo, traduzindo-o em termos de fabricacdo e
producdo: primeiro se concebe a imagem (o eidos) da obra, depois se
organizam os meios para fabrica-la. Na Republica, o rei fildsofo, como um
artesdo, configura a cidade com suas ideias que se transformam em leis a
serem executadas.

A transmissao de modelos politicos ideais, nos moldes platdnicos, os
fez comuns na tradicéo politica, mas invidveis por ndo “suportarem o peso
da realidade,” Na anélise de Arendt, esses modelos sempre se utilizaram
da violéncia, préopria da fabricacéo, para realizar seus fins, alcancando sua
mais alta glorificagdo na Modernidade.

A “instrumentalizacdo da acdo e a consequente degradacdo da
politica” ndo eliminaram por completo o poder da agdo. Esta se voltou
para o dominio da natureza, transformando o trabalho em obra e o fruto
da obra em consumo. Da fabricac¢do de objetos com suporte em materiais
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naturais, o homem passou a controlar os fenbmenos por meio da
experimentacdo, de modo que a interferéncia do homem na natureza leva
a um processo sem retorno, fruto ndo da contemplacgéo, da capacidade de
agir, de iniciar novos processos sem precedentes, de efeitos imprevisiveis
tanto no dominio humano, como no da natureza. Capaz de destruir a
obra de suas maos e a propria natureza, o homem é impotente para deter
ou desfazer os efeitos desencadeados pela agdo. A forca da producédo
encerra o0 seu processo ho produto final, ao passo que a forca da agéo, ao
contrario, pode aumentar suas consequéncias, indefinidamente. “O
processo de um Unico ato pode perdurar até o fim da humanidade.”
(ARENDT, 2012, p.291). Decorre dai o sentimento e culpa do homem por
aquilo que jamais previu e nunca podera desfazer. Os condicionamentos
criados pela teia de rela¢Bes torna impossivel a soberania e questiona a
autonomia da liberdade, pois, muitas vezes, diante das questbes
humanas, 0 homem se torna mais passivo do que ativo, mais vitima do
que criador. E que, para Arendt, a soberania exclui a pluralidade. Nesse
sentido, s6 um Deus, Unico, pode ser soberano. Assim, Arendt nega a
soberania, mas assese a liberdade. O homem ¢ livre, apesar das
consequéncias de suas a¢bes, porém ndo é soberano por sua condicdo
humana de ser com os outros.

Por outro lado, o remédio para as consequéncias da acdo
(irreversibilidade e imprevisibilidade) provém de suas potencialidades: os
poderes de perdoar e fazer promessas; o perdao é para desfazer os atos do
passado; a promessa para fixar marcos de certeza num “futuro incerto.”
Sem a capacidade de perdoar, carregariamos para sempre a culpa das
nossas acgdes; sem a capacidade de prometer, perderiamos nossa
identidade ante a inconstidncia e a inconfiabilidade proprias da
humanidade. Ambas as faculdades ndo se exercem fora das relacbes
sociais: € ao outro que ofereco o perdéo, € diante dos outros que assino
contrato. Ao contrario da vinganca, s6 o perddo é capaz de desfazer os
males da acdo e dar inicio a algo novo, criar relagbes. A acdo é, portanto,
para Arendt, a Unica faculdade capaz de devolver o homem a fé e a
esperanga que se radicam no fato de que o nascimento de uma pessoa €é
sempre um inicio, uma novidade; cada pessoa que nasce traz a capacidade
de criar algo que podera reverter em beneficio ou em maleficio para a
humanidade.

A teoria politica de Hannah Arendt, como espaco de geracédo de
poder que deve ser partilhado por todos e ndo prerrogativa de alguns, é
bastante iluminadora ante de uma realidade que, ao longo de toda a
histéria, foi sempre uma préatica de monopolizacdo do poder por parte de
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alguns e em prejuizo da liberdade. Nesse sentido, o empoderamento
como busca de democratizagdo do poder em todas as instancias da vida
publica e privada encontra em Hannah Arendt significativo instrumento
tedrico de fundamentagdo. Por outro lado, sua teoria do perddo e da
promessa, assim como o respeito que se deve ao outro na sua condicédo de
ser humano singular, permitem a aproximacdo e o didlogo com o
pensamento de Emmanuel Levinas, em relagdo & Etica da alteridade,
como contributo para a compreensdo dos conflitos entre as pessoas e na
facilitacdo da mediacdo comunitaria de conflitos familiares.

Profa. Ms. Ir. Maria Bernadete Gongalves de Paula
Mestra em Filosofia pela Universidade Estadual do Cearad-UECE.
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