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Resumo: O artigo objetiva analisar a relagdo entre Etica e Sociedade em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Ha dois topicos: o primeiro topico apresenta uma analise
critica de Lima Vaz sobre a praxis autondmica moderna em suas relagdes com a
natureza e com o homem. O crescente individualismo e as relagdes mecanicas que
caracterizam a sociedade atual motivam o filésofo brasileiro a refletir sobre os
critérios éticos da vida em comum. O segundo topico apresenta uma nova
racionalidade para a préaxis social, por meio da relagéo entre ética e politica. Lima
Vaz retoma 0s conceitos classicos da Justica (dike) e do Direito (dikaion) e, por
meio da dialética, ele eleva qualitativamente o conceito de sociedade ao nivel
ético, em que a dignidade humana é reconhecida universalmente.
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Abstract: This article sets out to analysis the relation between Ethics and Society
according to Henrique Claudio de Lima Vaz. There are two topics. The first topic
talks about the criticism analysis of modern autonomous praxis in yours nature
and human relations. The individualism and the mechanic relations that
characterize the present society motive the Brazilian philosopher to reflect about
the ethics criterions in the common life. The second topic talks about the new
rationality to the social praxis, or the relation between ethics and politics. Lima
Vaz remembers the classics presuppositions of the Justice (dike) and Droit
(dikaion) and through of the dialectic, he raises qualitatively the concept of the
society for ethics level in which human dignity is universally known.
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Introducéo

O pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz sobre a
racionalidade da praxis intersubjetiva como expresséo constitutiva do ser
humano requer uma atitude atenta sobre a praxis autonémica moderna e
o modelo inédito de sociedade por ela criado, que nega a transcendéncia
do ethos, enquanto horizonte simbélico e normativo, que dé sentido e
sustenta a sociabilidade humana até em momentos de crise.
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Lima Vaz inquieta-se diante desta nega¢do da transcendéncia e do
processo de sua imanentizacao pelo individuo, e procura compreender o
“tragico paradoxo de uma civilizagdo sem ética ou de uma cultura que,
no seu impetuoso e aparentemente avanco para a universalizagéo, ndo se
fez acompanhar pela formacdo de um ethos igualmente universal que
fosse a expressdo simbolica das suas razfes de ser e do seu sentido.”
(VAZ, 1990, p. 10).

E evidente que o questionamento vaziano sobre a sociedade
cientifica e tecnoldgica ndo equivale a uma condenagdo da tecnociéncia
como fendmeno do conhecimento humano, mas a sua abordagem dirige-
se, principalmente, ao impacto que ela exerce sobre os critérios profundos
e elementares de avaliacdo da prépria vida humana. Ora, na auséncia de
uma metafisica e de uma ética que expressem o sentido das relacbes
intersubjetivas, o que resulta é o relativismo moral, com a desagregacdo
dos fins éticos que ligam as pessoas entre si na sociedade. E a auséncia da
moralidade como constitutiva da sociedade gera a crise ética em que se
encontra a sociedade moderna.

Sem a memdria permanente do ser que é, independentemente da nossa
intervencdo na sua realidade original, e sem o reconhecimento do
dinamismo ontoldgico fundamental que orienta os seres para o Absoluto do
ser ou do multiplo para o Uno - tarefa sempre recomecgada da metafisica —
0 espago fica livre para o dominio do saber puramente operacional e,
consequentemente, para a plena manipulagdo técnica da realidade sem
outra regra sendo os fins imediatos da utilidade e das satisfacdo das
necessidades, lancadas essas no processo sem fim do ‘mau infinito’
(Hegel)”.(VAZ, 2002, p. 283).

Esta realidade histérica suscita ao Filésofo brasileiro a urgéncia da
reflexdo sobre o sentido da relacdo intersubjetiva ou, em outras palavras, a
relacdo entre a Etica e Sociedade.

Em primeiro lugar discorre-se sobre a forma autondmica da praxis,
apresentando sinteticamente o pensamento vaziano sobre o problema
ético presente na sociedade moderna, pela negacédo do pdlo metafisico e a
énfase dada ao pélo l6gico centrado no individuo, como principio e sentido
Gltimo da praxis, e também sobre as consequéncias da oposicdo entre
individuo e sociedade para o consenso social. Em seguida, apresenta-se a
racionalidade da praxis intersubjetiva ou a dialética do politico nos trés
niveis da sociabilidade humana: a socioeconémica, a politica e a ética
culminando na defesa da dignidade humana.
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1. Analise critica da praxis autonémica moderna

As profundas transformacdes ocorridas na sociedade (societas) pelo
advento da razdo moderna incidem diretamente nas estruturas interiores
do sujeito ou na sua compreensdo de vida e, consequentemente, na sua
préxis. Com efeito, a revolucdo antropocéntrica cartesiana, que erige o
Cogito como principio das relagcdes psiquicas e espirituais do sujeito
modifica completamente a forma de suas rela¢Bes fundamentais com o
mundo (objetividade), com a sociedade (intersubjetividade) e com Deus
(transcendéncia) e Ihe possibilita uma nova forma de “consciéncia histérica”
em que ele € o ator real, o criador das novas formas simbdlicas que devem
reger a historia.

A centralizagdo do Eu na sociedade moderna inova, por conse-
guinte, a teoria da préaxis, que até a revolucéo copernicana seguia a matriz
ontondémica classica. A teoria da praxis! aristotélica, como é sabido, é
essencialmente ética, ela possui uma racionalidade imanente denominada
razdo préatica, ou sabedoria préatica (phronesis) que relaciona a liberdade
subjetiva da escolha individual a razdo objetiva do ethos?, logo, para o
Estagirita, o ato humano racionalmente praticado expressa, primeiramente,
a perfeicdo (perfectum) do agente e, posteriormente, o produto do ato ou o
fazer (poiein) do objeto.

Diferentemente, a praxis moderna é constitutivamente autonémica,
isto é, ela se estrutura sob o “quiasmo légico” formado pela autonomia
do sujeito, a razdo técnica e a experiéncia, sendo a autonomia do sujeito o
ponto da interseccdo entre a razdo e a experiéncia. Nesse sentido, a
experiéncia deve ser racionalizada segundo as exigéncias da autonomia
ética do sujeito, e a razdo recebe da experiéncia o conteddo historico para o
exercicio dessa autonomia. O resultado dessa intersec¢do € a
transformacéo essencial do conceito de praxis, que doravante, passa a ter
uma conotagdo apenas técnica (poiesis).

1 “Tanto a concepcdo platdnica quanto a aristotélica pressupdem as peculiaridades
semanticas do termo préxis, cuja significacdo primordial diz respeito de um lado ao ato do
sujeito, ao seu realizar-se na acédo e, de outro, a perfei¢do ou exceléncia que o ato tem em si
mesmo.” (VAZ, 1993, p. 86).

2 “Toda a concepcao aristotélica da praxis gira em torno desses dois poélos: ‘As coisas
humanas’(ta anthrépina) e ‘segundo a virtude’ (kat’aretén). As ‘coisas humanas’ designam a
realidade multipla e mutavel por um lado, una e permanente por outro do ethos histérico.
‘Segundo a virtude’ designa o movimento essencial da psyché humana - do seu ser mais
profundo - voltada para a exceléncia e para o bem do seu préprio ato (enérgeia) segundo a
medida da razéo (logos) que é, exatamente, a medida do perfeito, do que é fim em si mesmo
(téleion, o perfeito, é télos, o fim.” (Ibid, p. 105).
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Ora, a razdo técnica (poiesis) age metodicamente de forma
experimental e estabelece uma homologia entre préxis e poiesis ao colocar
como fim da agdo humana a producio dos objetos. E importante notar
gue essa equiparagdo entre praxis-poiesis faz desaparecer, por sua vez, o
conceito de enérgeia imanente a praxis ética classica e que transcendia o
empirico em vista do fim teleoldgico do Bem (agathén) humano.

O elo entre a praxis e a poiesis passa, doravante, a ser a propor¢do
aritmética segundo o modelo hipotético-dedutivo, que, ao se estender
para 0 ambito ético-politico provoca a separagdo entre a Etica e a Politica
e cria a convicgdo de que tudo depende da préxis do homem:

Despojada da coroa da enérgeia, da sua perfei¢cdo imanente, a praxis passa a
ser pensada segundo a categoria béasica da igualdade aritmética que reflui
sobre os agentes, tornando-os iguais e diferenciados apenas pelo simples
namero com que sdo contados na sequéncia de uma sucessdo numeérica.
(VAZ, 1993, p. 111).

O desaparecimento do conceito de enérgeia esvazia também o
sentido aristotélico do conceito de virtude (areté) como “perfeicdo e medida
da prépria acdo”, e impossibilita na sociedade moderna a vigéncia da
teoria pratica das Virtudes. O resultado dessa desconstrucéo teleolégica foi
0 vazio ético presente neste modelo social e o avanco prodigioso da
tecnociéncia, cada vez mais especializada na produ¢do do instrumental
tecnoldgico e cientifico e cada vez mais indigente do sentido de viver.

A origem dessa desconstrucao ética e a implantagédo histérica da
teoria autondmica da praxis moderna foi, segundo Lima Vaz, a teoria
ético-politica hobbesiana. E notério que, nos capitulos VI-VIII do
Leviathan, o filosofo inglés discorre sobre o “tratado das virtudes” a partir
de uma interpretacéo ex opposito da teoria aristotélica das Virtudes.

Hobbes faz uma reviravolta na pragmateia ethiké aristotélica,
rejeitando determinantemente a “teleologia do bem” e naturalizando as
categorias éticas do Estagirita, principalmente, a categoria de Virtude
(areté), que doravante perde o seu sentido de hébito do bem viver (eu
prattein), que estabelecia o “justo meio” entre o excesso e a falta e passa a
significar o movimento voluntario ou a paixao do individuo na passagem
do “estado de natureza” ao “estado de sociedade”.

Ora, para Hobbes, o individualismo do direito natural torna impen-
savel no “estado de natureza” a existéncia de um universo ético, o que torna
inviavel nesse estado a vida-em-comum. Logo, na luta pela sobrevivéncia, o
sujeito percebe em si, pela forca da lei natural, a importéncia da virtude como
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predisposi¢do para o consenso social pelo ‘pacto’. As virtudes hobbesianas
correspondem, portanto, aos sentimentos e comportamentos ou aos
costumes desenvolvidos socialmente para garantir o fim da sociabilidade,
gue € a autoconserva¢do e autosatisfacdo individual. Em consequéncia, s6
apds o ‘pacto social’ é possivel definir o que é justo ou injusto e estabelecer as
leis e as normas consensuais ou as instituicbes que garantam a vida em
sociedade. Isso implica a absorcao da ética na politica, uma vez que a praxis
volta-se totalmente para o social. A ética hobbesiana imprime categérica-
mente na sociedade moderna o modelo poiético, fabricador do conhecimento
no dominio dos valores éticos:

Hobbes, com efeito, reconhece como Unica originalidade do homem o ser
artifice da sua propria humanidade. Por outro lado, reafirma-se em
Hobbes a primazia do pdlo légico na estrutura da razéo, ao propor ele a
explicacdo do agir ético pelo método hipotético-dedutivo, segundo o
modelo da geometria euclidiana. (VAZ, 1995, p. 72).

Essa atitude filosofica hobbesiana é realmente inovadora na historia
do pensamento eticopolitico ocidental e torna-se modelo fundador para os
tedricos posteriores, de tal forma que as teorias eticopoliticas modernas
giram em torno do “quiasmo l6gico” e ndo conseguem chegar a raiz
verdadeiramente ética da praxis.

Lima Vaz critica, portanto, a teoria social e politica de Hobbes por
negar a concepcgdo teleoldgica da natureza humana, sustentada pela
tradicdo aristotélica, e por estabelecer o “principio do beneficio préprio”
(FRATESCHI, 2008, p. 13) para a relacdo intersubjetiva. Ora, Hobbes,
tendo separado a ética da politica, “identifica o desejo primario, ou o
impulso natural, com a obtencdo de beneficios préprios, sem fazer
coincidir, por necessidade natural, o bem préprio com a vida na
comunidade politica e ressalta a relagdo instrumental entre a busca do
beneficio proprio e a vida em sociedade”. (FRATESCHI, 2008, p.14). O
individuo passa a ter, em consequéncia, primazia sobre a sociedade e o
consenso social so é obtido artificialmente por meio do “contrato”.

Dado o fendbmeno da sociedade individualista moderna e a
absolutizacdo da praxis tecnocientifica torna-se, todavia, problematica a
constituicdo de um horizonte normativo de valores e fins, proprio da
razdo prética, problema evidenciado pela dificuldade presente nas
racionalidades éticas modernas em explicar a passagem do agir ético
individual ao consenso da Comunidade ética.

E, por conseguinte, no postulado absoluto da autonomia do suijeito,
gue se encontra, segundo Lima Vaz, a contradicdo da filosofia ética atual,
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pois as racionalidades éticas modernas defendem um principio ético
individual, enquanto a comunidade de comunicac¢do é universal. Como
instaurar, entdo, no terreno de uma ética universal essa comunidade
universal de comunica¢do?

A sociedade moderna é a Unica experiéncia histérica em que o
homem pretende colocar na imanéncia de sua liberdade as razdes e os
fundamentos do seu ethos. Diante da grave crise cultural, questiona, porém,
Lima Vaz: ndo sera este o grande equivoco dos tempos modernos? A crise
cultural manifesta, de fato, que a “sua raiz é a auséncia de uma Etica
Universal de um horizonte normativo ao qual possam referir-se as préticas
tidas como representativas do projeto universalizante da nossa civilizacéo,
sejam elas préticas sociais, politicas ou culturais”. (VAZ, 1997, p. 145).

Essas préticas sdo realizadas, no entanto, no espago gnosiolégico
de um relativismo universal, sob a bandeira do niilismo ético, ou “do
programa que absolutiza o uso da liberdade, ao mesmo tempo em que
proclama seu ceticismo com respeito as razdes e aos fins de ser livre”.
(VAZ, 1997, p. 145).

A saida do individualismo moderno requer uma nova concepg¢ao
de préxis intersubjetiva e, portanto, Lima Vaz retorna a tradi¢do classica,
notadamente a concepc¢do aristotélica de razdo pratica € a pensa
dialeticamente conforme o modelo hegeliano. Trata-se, entdo, de repensar
a intrinseca relagdo entre Etica e Sociedade pela racionalidade da praxis
intersubjetiva em seus trés niveis de inteligibilidade: a socioeconémica, a

politica e a ética.

2. A racionalidade da préaxis intersubjetiva

Na tentativa em superar o circulo finito da razdo moderna, Lima
Vaz retoma o conceito do politico e o pensa dialeticamente, para
demonstrar a primazia da Comunidade como pressuposto as relacfes
intersubjetivas. Ele inicia sua reflexao a partir da razdo pratica inerente ao
ethos, enquanto mundo simbdlico da linguagem e dos valores que
expressa 0 encontro intersubjetivo. A dialética particular-universal é
constitutiva dessa experiéncia reciproca e se manifesta em todos os niveis
da atividade humana desde o trabalho primitivo até a mais alta forma de
comunicacao das liberdades que € o pleno reconhecimento e o livre dom
de si mesmo no amor.

A reciprocidade requer a articulagédo dialética entre os trés niveis
da sociabilidade humana: o nivel socioecondmico, onde a reciprocidade
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se da apenas no nivel objetivo, o nivel politico onde a reciprocidade é
legal pelo reconhecimento do homem como cidaddo e o nivel da
reciprocidade livre pelo reconhecimento do ser humano como pessoa.

No primeiro nivel, Lima Vaz reflete sobre a relacdo entre liberdade
e sistema econémico. Como um ser situado, o homem é um ser de
necessidades. Seu contato com a natureza se justifica pela luta por
sobrevivéncia. Afirma Herrero: “A necessidade engaja o homem num
processo social de apropriacdo e de utilizacdo das coisas que ndo tém
limites. Nesse nivel, o homem é necessariamente um ser social. Trata-se,
entdo de encontrar as mediagdes que operem a passagem da natureza a
sociedade.” (HERRERO, 2006, p.122). O trabalho, enquanto ato de
consciéncia, € o meio eficaz pelo qual o homem desenvolve o projeto da
transformacdo da natureza em cultura. O trabalho, em sua forma
humanizada, nédo so se apropria da natureza pelo consumo, mas é um ato
cultural que especifica 0 homem como sujeito construtor do mundo das
significacbes. Como afirma Lima Vaz:

O trabalho é também palavra, é interpelacdo do outro, comunicagdo com o
outro. Ndo ha trabalho humano voltado unicamente para a simples
satisfacdo de necessidades bioldgicas. Ato cultural, o trabalho tem sempre
uma significacdo compreendida socialmente. Esta significacdo tem lugar, em
ultima analise, no plano da consciéncia tedrica: ela se integra na visdo de
mundo do grupo. Assim a consciéncia histérica implica fundamentalmente -
enquanto a consciéncia é relagdo do homem com o mundo e, mediatamente
com o outro homem — uma significagdo a ser dada ao trabalho, significagéo
que decorre das condigdes objetivas em que o trabalho é realizado e da
funcdo social que exerce enquanto ato e obra de cultura, mediado para a
comunicacdo das consciéncias.”3 (VAZ, 1996, pp. 70-71).

A realidade mediadora das consciéncias se configura, consequente-
mente, como uma realidade compreendida e transformada, uma realidade
humanizada pelo ato de consciéncia, pelo trabalho. O trabalho possui
também um aspecto instrumental, pois € o meio pelo qual o homem age.
Nas palavras de Herrero:

Desde o utensilio primitivo até as maquinas atuais mais sofisticadas, a
evolucdo ndo é s6 quantitativa. E a relagio mesma do homem com os
instrumentos de trabalho que é qualitativamente diferente. Ela resultou das
revolugdes nos modos de produgdo. Do processo artesanal e industrial
passamos, atualmente, ao processo cibernético de producdo com a revolugao

3VAZ, 1996, pp. 70-71.
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da informatica. E a técnica desenvolvendo possibilidades inéditas para a
vida humana. (HERRERO, 2006, p.123).

A socializacdo do individuo neste nivel expressa-se pela associagao
dos individuos na luta pela dominagdo da natureza e pela organizacao
das instituicdes sociais que equilibrem as relacBes intersubjetivas,
principalmente nos momentos de conflitos. Dai o limite da organizacdo
capitalista de sociedade que ao priorizar a producdo (trabalho objetivo),
coloca em segundo plano a satisfacdo das necessidades humanas. Lima
Vaz critica este limite gerador das desigualdades sociais hodiernas, pela
énfase dada ao capital em detrimento do humano e retoma o conceito de
transcendéncia como expressdo do ser do homem.

Ora, a dimensdo humana da transcendéncia ndo sucumbe a
natureza, mas a transcende pela linguagem e pela liberdade e, por isso o
trabalho é visto como a forma mediadora da intersubjetividade porque
estabelece a comunicacdo entre as liberdades e, ao mesmo tempo,
favorece a superacdo do conflito, sempre presente nas relagdes sociais,
ndo por meio da violéncia, mas por meio da vontade livre em prol do
entendimento matuo, Unica forca capaz de superar 0s interesses
individuais que visa preservar os fins particulares e define os direitos e
deveres em vista do bem universal. A necessidade constitutiva desse
primeiro nivel de socializacdo obriga, por conseguinte, 0s sujeitos a
organizarem um sistema econdmico que possibilite a mediacéo entre os
membros da sociedade como um bem comum, ou politico.

No segundo nivel, Lima Vaz reflete sobre a relacdo entre liberdade e
politica. Ele rememora as categorias de Justica e Direito a partir da visio
classica em que a sociedade politica era a forma mais alta de organizagdo
social. Ele aprendeu com Aristoteles, Toméas de Aquino e Hegel que o fim
da politica era o bem propriamente humano. Ora, nessa Vvisao teleolégica de
Politica, o bem individual esta intrinsecamente ligado ao bem da sociedade
e se expressa por meio do vinculo entre a Etica e a Politica. Nessa interacéo
eticopolitica, a qualidade da sociedade depende das virtudes do polités e a
gualidade das leis e do poder na sociedade depende por sua vez, das
gualidades morais do polités. Logo, somente homens bons e justos séo
capazes de instituir uma sociedade boa e justa e somente na sociedade boa
e justa os homens podem ser plenamente bons e justos.

A racionalidade que assegura a coexisténcia boa e justa na sociedade
¢ o Direito. Ele estabelece a relagdo entre a liberdade subjetiva e objetiva
pela préxis da Lei. Lima Vaz resgata a relacdo entre a Etica e o Direito e
considera que o exercicio da reta razdo entre os cidadaos possibilita o
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reconhecimento da igualdade entre os homens e garante a Lei positiva na
sociedade. Dai resulta que um regime sé deve ser politico se for instituido
por um corpo de leis publicamente reconhecidas e aceitas consensualmente
por todos seus membros, ou seja, pelos cidadéos e por seus representantes.

A socializacdo no nivel do politico “se constréi como relacdo de
igualdade na diferenca, isto &, como relagcdo concretamente diferenciada do
reconhecimento, como dialética prépria do ser-politico. Trata-se ndo de uma
igualdade que nivela os individuos pela necessidade universal de satisfazer
as suas necessidades, mas uma igualdade que suprassume dialeticamente as
diferengas que caracterizam os individuos ou grupos sociais e os constitui
sujeitos de direito, elevando-os a esfera propriamente politica do universal
reconhecimento. Afirma Herrero: “E, por isso, que nesse nivel os homens
podem ser consensualmente iguais. A sociedade se organiza como vida
politica, isto &, como forma mais alta de convivéncia entre os homens, tendo
em vista o0 bem universal.” (HERRERO, 2006, p. 128).

A efetivacdo historica desse modelo de sociedade politica €, segundo
Lima Vaz, a Democracia. A Democracia ndo € vista somente como um
regime politico, mas como uma “ideia reguladora, num sentido analogo as
ideias transcendentais de Kant: ela enfeixa o universo conceptual do politico
na sua verdade mais profunda e na sua exigéncia de unidade”. (VAZ, 1998,
p. 20). Ela ndo é, portanto, apenas uma ideia da razdo pura, ou uma ideia
utopica, mas “um alvo perseguido pela razéo politica”, como uma meta a ser
alcancada pelas sociedades que lutam pela concretizacéo da liberdade.

Lima Vaz reflete, com efeito, sobre a relacdo entre moralidade e
sociedade, pois para ele é indispensavel a praxis das virtudes politicas de
Prudéncia, Fortaleza e Temperanca para que a universalidade da Justi¢a e
do Direito se particularize na situacdo. A praxis justa na sociedade nédo
depende apenas da aplicacdo da Lei juridica, mas requer uma tomada de
posicdo pessoal de todos os cidaddos, diante das multiplas interferéncias
condicionais internas e externas que possibilitam o ato injusto. Logo, a
pratica da Justi¢a e do Direito passa, necessariamente, pela consciéncia moral
do polités, que delibera e livremente decide ser justo diante da injustica,
assumindo conscientemente as leis juridicas que zelam pelo bem comum.
A moralidade constitutiva da socializacdo expressa, por sua vez, a
liberdade pessoal e comunitaria. Lima Vaz pensou a Democracia, primeira-
mente, como “a esséncia ética do politico”, ou a “justica na alma”, ou ainda
0 exercicio da consciéncia moral do polités, como enérgeia perma-nente que o
motiva a participar livremente das atividades em prol do bem comum,
principalmente nas discussdes em torno da concretiza¢do da Justica.
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Lima Vaz relaciona liberdade e sistema democratico. Ele afirma que,
na sociedade contemporanea, “o conteido do bem comum sé pode ser
definido numa perspectiva democratica” (VAZ, 1997, p. 106) porque a
aspiracdo por participa¢do e por justica social é o grande desejo das
pessoas. Esse segundo nivel de sociabilidade humana emerge diretamente
da livre aceitacdo dos sujeitos de um projeto racional de existéncia em
comum em que eles aceitam a responsabilidade permanente de ser
politicamente livres e de se comprometer com o bem-comum. “A igual-
dade deve ser considerada na diferenca das liberdades que se fazem
presentes no espaco politico na singularidade irredutivel e na intransferivel
carga de sua responsabilidade pessoal”. (HERRERO, 2006, p. 132).

No terceiro nivel ou no plano da singularidade ética, Lima Vaz
reflete sobre o conceito de dignidade humana, justificando em primeiro
lugar, a singularidade da vida humana em relagdo aos outros seres
naturais, como ser inteligente e livre capaz de transcender os dados
naturais e construir, pela palavra e pelo trabalho, o mundo propriamente
humano, o mundo simbélico, o mundo do ethos que se transforma em sua
casa € na qual ele encontra as razdes para viver. Para o fildsofo brasileiro
ndo basta, porém, a singularidade da vida humana na escala da evolugéo
bioldgica para que ela seja um valor universalmente reconhecido. O valor
ético da dignidade humana requer a vida ética pessoal e comunitaria.

A efetivagdo da dignidade humana se expressa gradualmente no
movimento dialético do politico. O primeiro nivel se refere a vida social
ou econdmica em que as necessidades béasicas dos cidaddos sejam
satisfeitas. O segundo nivel relaciona-se no plano politico e requer a
dignidade civica que exige a igualdade perante a lei e a reciprocidade
entre direitos e deveres na sociedade, e, por fim, no nivel democrético, a
dignidade se expressa pela participacao livre do cidadao na vida politica
COMO compromisso ético.

E necessario o exercicio pratico desses trés niveis graduais: econd-
mico, politico e ético para que o conceito de dignidade humana possa ser
reconhecido como dignidade pessoal e confira a relagdo intersubjetiva o
qualificativo de Comunidade Etica. Lima Vaz dissolve, portanto, o
aparente paradoxo da alteridade da sociedade moderna, pois o individuo
torna-se cada vez mais consciente de seu eu, exatamente no encontro com
o outro. O reconhecimento reciproco da dignidade pessoal de cada
membro na comunidade efetiva concretamente o universal da Justica
(dike) em seu aspecto subjetivo, como Virtude (hexis) e em seu aspecto
objetivo, como Lei (némos).
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H& um encadeamento dialético entre o Eu e o Nos pela praxis da
Justica, no pensamento de Lima Vaz. Ele afirma: “Eu sou para o Bem
(sujeito ético = dignidade individual) — Nés somos para o Bem (comuni-
dade ética = dignidade comunitaria)”. (VAZ, 2000, p. 203). Logo, a
dignidade humana tem a sua origem e o seu fundamento no estatuto
metafisico do individuo e da comunidade decorrente da sua ordenagéo
transcendental ao Bem. Nesse sentido, a ideia de dignidade humana nao
pode ser fruto de um costume ou de uma convencdo socialmente
constituida, mas tende para a “unicidade do ser humano no seu ser-para-si
e Nno seu ser-para-o-outro. E, portanto, indissoluvelmente um predicado no
individuo e uma qualidade essencial do vinculo que une os individuos na
comunidade”. (VAZ, 2000, p. 203).

O que se infere na reflexdo vaziana sobre a dignidade humana é que
a sua concepc¢do de igualdade social difere da concepc¢édo de igualdade
defendida pelas teorias modernas do contrato social. Lima Vaz nao
concebe a igualdade como um numero presente na carteira de identidade
que operacionaliza a relagédo individuo e Estado, nem somente como uma
igualdade proporcional na participacdo dos bens socialmente
produzidos, mas como uma igualdade que é “fruto do reconhecimento
reciproco da dignidade dos iguais”, cuja natureza se apresenta como uma
tarefa a cada individuo de ser cada vez mais livre para a pratica do bem e
de se comprometer com os ditames da sua consciéncia moral em prol do
bem comum.

Concluséao

O pensamento vaziano sobre a relagdo entre Etica e Sociedade
enriquecida pelo movimento dialético demonstrou que ele pensa a Justica
e o Direito ndo conforme os parametros metafisicos gregos ou medievais,
mas a partir do horizonte moderno, com a intencdo de requisitar um
novo sentido para a praxis cientifica e técnica em vista do bem comum e
ndo do interesse particular. Ha, portanto, nesse modo de pensar uma
progressdo do quantitativo para o qualitativo, para o verdadeiro signifi-
cado da relacdo intersubjetiva, em que ser e agir humanos estdo
ordenados para o Bem. Lima Vaz eleva o conceito de sociedade ao nivel
da universalidade concreta, pois somente uma sociedade universal é uma
comunidade sensata.

A expressdo dessa universalidade foi buscada, primeiramente, na
consciéncia do sujeito histérico, enquanto nela o pensamento da
Comunidade (qualguer que seja a forma que ela venha assumir) é sempre
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a recuperacdo do sentido universal da vida-em-comum. O sujeito
transcende a situacdo pela simbolizacdo da experiéncia que tece o fio da
existéncia da Comunidade. Essa experiéncia é, enfim, suprassumida na
singularidade da experiéncia comunitaria, que faz o homem um ser
historicamente comunitario, ou onde as rela¢Bes intersubjetivas sdo
universalmente reconhecidas e aceitas pelos membros da Comunidade.

O que resulta desse processo logicodialético do politico é a
expressao da liberdade como o logos que justifica a relagdo intersubjetiva.
E, somente por meio desse logos é possivel a relacdo reciproca do
reconhecimento e nesta, 0 consenso racional, Unica forma sensata de
existéncia comunitaria, ou a existéncia de sujeitos e grupos humanos na
forma da universalidade concreta da razéo realizada.

A acdo livre fundamenta-se na inteligibilidade imanente ao ato da
consciéncia moral como intercausalidade entre inteligéncia e liberdade, e se
expressa eficazmente na constitui¢do e na vida da consciéncia moral social,
nas formas praticas do reconhecimento e do consenso. Essa forma de viver a
liberdade requer a constituicdo de uma sociedade politica instituida
segundo o direito, que efetive concretamente a liberdade e supere a
agressdo natural entre os homens. Semelhante a Hegel, Lima Vaz busca
um roteiro de saida para além do circulo estreito da logica social
subjetiva e pensa uma forma de sociedade em que a dominacdo, que é a
forma da violéncia e do absurdo, ceda lugar ao reconhecimento e ao
consenso, que é a forma da razdo e da liberdade. A Comunidade existe na
medida em que ela, de alguma maneira, existe na consciéncia dos
sujeitos, uma vez que eles ndo vivem isoladamente, mas em comunhdo.

Lima Vaz afirma, portanto, que um projeto politico que vise a
construgdo de uma sociedade justa, que expresse a consciéncia politica
dos cidadéos, refere-se necessariamente as exigéncias éticas dos sujeitos.
A sociedade para ser humana deve transcender os interesses particulares
e criar espagos para que os homens sejam consensualmente iguais. Esse
nivel de sociabilidade se constrdi, como uma relacdo diferenciada do
reconhecimento, que ndo se limita a igualdade da satisfacdo das
necessidades individuais, mas pela igualdade que suprassume dialética-
mente essas diferencas, elevando os individuos a esfera propriamente
politica do reconhecimento universal, ou da convivéncia em vista ao bem
universal.

Dai a importancia da educacdo para a liberdade em todos os niveis
estruturais concéntricos da experiéncia comunitaria: nivel do encontro, nivel
comunitario, nivel societario e o nivel intracultural, a fim de que os sujeitos
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se conscientizem de um jeito ético de fazer politica, ultrapassando as
formas de dominacdo que amarram a sociedade politica aos interesses
imediatos e se dirijam para a universalidade do reconhecimento de todos na
sociedade democratica.

A sociedade democrética, constituida essencialmente pela liberdade,
visa a mais elevada forma de convivéncia de todos os cidaddos, numa
organizacdo social fundada sobre a dimensao ética da pessoa. A dignidade
humana constitui, com efeito, a dimenséo mais profunda do ser humano e
expressa 0 seu compromisso com a organizacdo da sociedade, tendo em
vista a liberdade de todas as pessoas.

Lima Vaz critica o formalismo e o moralismo da democracia
liberal: “A moral burguesa ndo pode assegurar a interiorizacdo do bem
comum has consciéncias e torna inoperante o universalismo do bem
comum”. (VAZ, 1966, p. 107), e propde o exercicio real da democracia
para que se efetivem concretamente os direitos conquistados pelas
revolugdes liberais e socialistas, superando a aliena¢do dos trabalhadores,
conscientizando as grandes massas dos seus direitos e deveres e possibili-
tando a participa¢do de todos na vida politica. S6 assim € possivel
efetivar-se a esséncia consensual da democracia e formar um humanismo
politico para 0 nosso tempo.

O filésofo brasileiro propde, enfim, o caminho da solidariedade
universal entre 0s homens, da generosidade entre as na¢fes e 0 caminho
da paz como 0 mais seguro para vida comunitaria em todos nos niveis
estruturais concéntricos da experiéncia comunitaria, afirmando: “s6 ele
permitira edificar, diante das civilizagdes do egoismo, da classe ou da
nagdo, a ‘civilizacdo do outro’ ou a ‘civilizagdo da solidariedade
benéfica™ (VAZ, 1966, p. 111).
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