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O FENOMENO HUMANO:
ASPECTOS ANTROPOLOGICO-TEOLOGICOS:
(Pierre Teilhard de Chardin S.J.)

(% 1881 - T 1955)

Prof. Dr. Luiz Alencar Lib6rio2*

Resumo: No bicentenario do nascimento de Charles Darwin e ante a persistente
celeuma existente, nos meios académicos, entre o criacionismo e o evolucionismo,
vistos como antagdnicos pela cultura de entdo, como também, as vezes, em
nossos dias, visa-se, com esse artigo, fazer uma reflexdo sobre o pensamento do
jesuita, Pierre Teilhard de Chardin, sacerdote, biélogo e paleontélogo que tenta
colocar uma visdo de sintese (evolucionismo criador) sobre a problemética. E
claro que essa tentativa de quebrar paradigmas agrada a uns e desagrada a
outros. No entanto, Chardin teve a grande ousadia de colocar algo novo e de ver
Deus latejando em todo processo evolutivo. A matéria é um momento no Espirito
e Deus é o Alfa, Meio e o Omega de todo processo evolutivo, sendo tudo
chamado a plena Amorizacdo, tendo o homem um lugar privilegiado nesse
processo: protagonista, terceiro infinito e flecha da evolugéo.

Palavras-chave: Cristianismo e modernidade; evolucionismo; criacionismo;
evolucionismo criador; amorizacéo.

Abstract: In the bicentennial of Charles Darwin's birth and before the persistent
existent noise, in the academic means, between creationism and evolutionism,
seen as antagonistic for the that culture, as well as, sometimes, for our days, it is
sought, with that article, to do a reflection on the Jesuit's thought, Pierre Teilhard
of Chardin, priest, biologist and paleontologist that tries to put a synthesis vision
(creative evolutionism) on the problem. Of course that attempt of breaking
paradigms pleases some people and it displeases the other ones. However,
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Chardin had the great daring of putting something new and of seeing God
throbbing in whole evolutionary process. The matter is a moment in the Spirit
and God is the Alpha, Half and Omega of whole evolutionary process, being
everything called to the full Love, having man a privileged place in that process:
protagonist, third infinite and arrow of the evolution.

Keywords: Christianity and modernity; evolutionism; creationism; creative
evolutionism:; full love.

Introducao: - Pano de fundo: Parménides (Eléia: 540-450 a.C): Tudo é imével
(mdvta péver) e Heraclito (Efeso:540-480 a.C): Tudo flui (mévta pé).
- O fenbmeno Pierre Teilhard de Chardin S.J.

O cientista (paleont6logo-gedlogo) e sacerdote (filosofo e tedlogo)
Teilhard de Chardin, embora ndo muito conhecido entre nos, foi um
fendmeno que gerou tantos escritos sobre ele que tentou ser um didlogo
entre Ciéncia e Religi&o (Fé).

De fato, de 1913 a 1977, segundo Gérard Baudry (apud Jacques
Arnould, 1999, 68), mais de 2.000 titulos foram escritos a respeito do
jesuita Teilhard de Chardin.

Entre 1955 e 1958, foram publicados principalmente elogios
fanebres, analises cientificas e testemunhos de amigos préximos (e apos a
sua morte, as obras de Chardin), como Pierre Leroy S.J. (Pierre Teilhard de
Chardin tel que je I'ai connu: “Pierre Teilhard de Chardin tal como o
conheci”), Claude Cuénot (Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de
son évolution: “Pierre Teilhard de Chardin. As grandes etapas de sua
evolucdo”), Einstein et Teilhard de Chardin annoncent une science et une
religion cosmique” (Le Figaro): “Einstein e Teilhard de Chardin anunciam
uma ciéncia e uma religido césmica” e outros tantos testemunhos
comparando-o a Bergson e outros grandes cientistas.

Também houve criticas ferrenhas a Teilhard de Chardin,
principalmente a partir de 1959. Pierre de Boisdeffre e Teldy Naim se
interrogam: Faut-il brOler Teilhard de Chardin?: E necessario queimar
Teilhard de Chardin”? E outros livros da “Action-Fatima-France”:
Teilhard de Chardin, prétre de la Compagnie de Jésus contre I’Evangile de Jésus-
Christ (Teilhard de Chardin, padre da Companhia de Jésus, contra o
Evangelho) e Teilhard de Chardin face & I’Evangile, la science, I’Eglise
(Teilhard de Chardin diante do Evangelho, da ciéncia e da Igreja).

Outras criticas sdo mais violentas: “Teilhard é um tolo” (Robert
Dehoux), “Tiro em Teilhard” (Pivot) e “Teilhard, o apdstata”, entre tantos
outros, inclusive o conhecido “Santo Oficio”.
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Como se pode observar, Teilhard atraiu atencdes sobre si que de
modo positivo e negativo o apoiaram ou o tentaram destruir, como
acontece com a mudanca de paradagimas (Thomas Kuhn, 2002).

Este artigo se divide nas seguintes partes: 1) Dados biogréficos e
bibliogréaficos de Chardin; 2) Fenébmeno Humano: aspetos antropolégico-
teolégicos; 3) A amorizagéo.

Mas por que Teilhard criou tanta celeuma, despertou tanta atencdo
da Igreja e do mundo cientifico? E o que se vera a seguir! vejamos quem
foi esse Teilhard de Chardin?

1 Dados Biograficos e Bibliograficos de Chardin
1.1 O problema

E do conhecimento de quase todos os cristdos, que o livro do
Génesis (Livro que relata as origens da humanidade), nos seus capitulos
le 2, descreve a cria¢do do mundo, da vida e do homem (6° dia) de um
modo fixista e mégico.

Essa interpretacdo ainda é dada por muitas Igrejas que fazem uma
leitura letrista (fundamentalista) do relato da criagdo ou mesmo da Biblia
Sagrada, faltando uma leitura exegética, segundo uma boa hermenéutica
(Ciéncia da interpretacéo).

Em 1809, o chevalier de Lamarck (ex-seminarista e naturalista
francés Jean-Baptiste de Monet) torna conhecido o “transformismo” e a
“geracdo espontanea”, com seus livros “Filosofia zooldgica” (1809) e
“Histéria natural dos animais sem vértebras” (1815-1822) retomados
depois por Charles Darwin.

Em 1859, o inglés Charles Darwin, baseado também em pesquisa
nas ilhas Galdpagos (Equador), escreveu o livro a “Origem das espécies”
entrando em choque com a visdo das Igrejas cristds que defendiam o
criacionismo e nao a evolucdo, com a selecdo natural das espécies,
defendida por Lamarck e Darwin, tendo sido assim questionada a
intervencdo direta de Deus no ato da criagdo do mundo, da vida e do
homem.

Muitas batalhas foram e sdo travadas sobre a criagéo e a evolugdo
até os nossos dias. Quem esta com a verdade a teoria criacionista ou a
evolucionista?

O péndulo tem oscilado entre esses dois pontos até que surgiu
uma terceira teoria com a “Unido criadora” (“evolucionismo criador”) de
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Pierre Teilhard de Chardin (1°/ 05/1881- 10/04/1955), sacerdote jesuita
francés, fildsofo, gedlogo e paleontdlogo, nascido em Sarcenat, feudo da
familia Teilhard de Chardin, ao sul de Clermont-Ferrand, na regiéo de
Auvergne (centro-sul da Franca) e falecido em Nova York (U.S.A.)

Teilhard de Chardin era de familia aristocratica e, influenciado
pelo fervor religioso de sua mae, se dedica a vida eclesiastica. Na escola
(pensionato jesuita de Mongré), é o aluno mais aplicado com grande
interesse pela geologia.

Motivado pelo desejo do “mais perfeito”, entra no Noviciado
jesuita de Aix-en-Provence, com 18 anos (1899), e para o juvenato de
Laval, em 1900, onde é estimulado pelos superiores a prosseguir com 0s
estudos de Geologia.

Com a expulsdo da Companhia de Jesus da Franca, em 1901, em
consequéncia da lei Waldeck-Rousseau/Pierre (1846-1904: foi presidente
do Conselho de 1899-1902, fez votar a lei contra as ordens religiosas, em
1901), Teilhard se exila na ilha de Jersey (Inglaterra), onde estuda
Filosofia e Letras e comega seus Estudos de Geologia. Em 1902, obtém a
Licenciatura em Letras.

Em 1905, parte para o Egito, por ordem dos superiores, passando
trés anos a ensinar fisica e quimica, no Colégio jesuita da Sagrada Familia
do Cairo (Egito), retornando a Inglaterra onde continua os estudos de
Geologia e fez Teologia (1908-1912), em Ore Place.

Em 1911, é ordenado sacerdote. Em 1912, retorna a Franca onde
estudou Paleontologia. Forma-se junto a Marcellin Boule, professor de
Paleontologia, no Museu Nacional de Histéria Natural de Paris. Participa
de uma “memoravel” excursdo (1913) as cavernas com pinturas pré-
histéricas, no Noroeste da Espanha (particularmente a de Altamira) e
descobre a fraternidade internacional que reina na comunidade
cientificas3.

As obras cientificas do Pe. Teilhard de Chardin provocaram
enormes controvérsias, tentando conciliar Ciéncia e Fé.

Chardin, durante a | Guerra Mundial, trabalha como enfermeiro,
tentando descobrir o segredo das coisas em harmonia com uma Visao
espiritual do universo.

3 Cf. ARNOULD, Jacques. Darwin, Teilhard de Chardin e Cia: A Igreja e a evolugdo. Séo
Paulo: Paulus, 1999, p. 42-43.
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Nesse sentido, ndo aceita o conceito de “entropia” (quantidade de
energia ou calor que se perde num sistema fisico ou termodinédmico,
guando ocorrem mudancas de um estado a outro, com tendéncia ao
estado de inércia e degradacdo), criado por Clausius, em 1865, e que
significa “voltar sobre si mesmo”.

Para Teilhard, a degradacdo da energia fisica age a favor da
energia espiritual e favorece a espiritualiza¢do do cosmo.

Sua concepcao de vida leva-0 a experiéncia do amor, que considera
inevitavel para quem desde a infancia andara a procura do coracdo da
matéria.

Aos 22 de marco de 1922, doutora-se em Ciéncias, na Sorbonne,
com o trabalho: “Os mamiferos do eoceno inferior francés e seus sitios” e
ocupa a cadeira de Geologia, no Instituto Catolico de Paris.

A capital francesa oferecia a Teilhard de Chardin uma irradiacdo
espiritual, cientifica e filoséfica de primeira ordem; nela ele encontrou
Maurice Blondel, Edouard Leroy e Léontine Zanta, amigos que lhe
permitiram abrir seus pensamentos, como ele mesmo reconheceu.
Teilhard de Chardin dirigia-se a auditérios de jovens leigos, de
seminaristas e de professores.

Cheio de esperanca na Igreja, escreveu sua “Nota sobre algumas
representacdes histdricas possiveis do pecado original” (em 15/04/1922:
publicada no tomo X de suas Obras), reagindo logo o Santo Oficio,
acusando-o de negar o dogma do pecado original (primeiro elemento de
seu dossié romano).

Esse é o primeiro “sintoma” de um novo paradigma nesse campo
por parte do “padre-pesquisador” jesuita (Vide KUHN, Thomas, A
estrutura das revolucgdes cientificas. S&o Paulo: Perspectiva, 2002).

Para Chardin, era dificil inserir a representa¢do histérica do pecado
original em sua visao cientifica. Isso o leva a assinar um texto que
exprimia esse dogma em termos ortodoxos, tendo de abandonar o ensino
no Instituto Catdlico de Paris e ir para a China, embarcando, no dia 26 de
abril de 1926 e chegando a Tien-tsin, aos 10 de junho, onde fez pesquisas
no deserto do Ordos. Aqui comega o0 “tempo de siléncio” que dura 20
anos (1926-1946)%.

4 ARNOULD, Jacques. Idem, p. 49-50.
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Em 1929, participa na descoberta do sinantropo (Sinanthropus
pekinensis), em Chou-k’ou-tien, passando a preocupar-se com a origem do
homem.

Sempre sob pressdo e oposicdo de seus superiores, realiza
numerosas viagens e expedi¢cdes, a0 mesmo tempo em gue escreve 0S
seus livros que antes de sua morte circulavam como exemplares
mimeografados, publicados como livros somente apos.

Em 1931, viaja durante um ano, em expedicdo, no Turquestio
chinés. Em 1933, participa de um Congresso de Geologia, em
Washington. Em 1939, participa de novas expedi¢bes na China, na india,
Java e Birmania.

Vai a Roma, em 1946, solicitar licenca para lecionar e publicar os
seus tratados, sem o conseguir. Em 1951, é nomeado membro da
Academia de Ciéncias da Franca. Aos 10 de Abril de 1955, morre
em Nova York.

Teilhard de Chardin é um fenémeno, pois de 1913-1977 foram
escritos mais de 2.000 obras sobre ele e o seu pensamento: “unido
criadora convergente, centripeta” (diferente da “evolucdo criadora” de
Bérgson: irradiacdo divergente).

De fato, afirma Henri De Lubac, seu contemporaneo e admirador:

Enquanto na “evolucdo criadora” de Bergson, o cosmo se revela como
irradiacdo divergente que parte de um centro de irradiacdo, a figura do
Universo, como o descobre a “unido criadora” de Chardin, é a de reducéo,
de convergéncia, de confluéncia centripeta, partindo de alguma esfera
infinitamente distendida. Igualmente evolutivas, as duas teorias sdo
opostas uma a outra 5.

1.2 Unido criadora (evolucionismo criador)

O principal livro de Teilhard de Chardin a expor suas novas idéias
de tentativas de dialogo entre Ciéncia e Fé foi o “Fendmeno Humano” (Le
Phénoméne Humain. Paris: Editions du Seuil), em 1955, apds a sua morte.

O livro esta divido nas seguintes partes:

A PRE-VIDA: | — O Estofo do Universo
Il - O Dentro das Coisas
Il - A Terra Juvenil

5 DE LUBAC, Henri. La pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin. Paris: Aubier, 1962, p.
286.
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A VIDA: I - O Aparecimento da Vida
Il - A Expansédo da Vida
Il - A Terra-Mae (Deméter)

O PENSAMENTO: | — O Nascimento do Pensamento
Il - O Desdobramento da Noosfera
Il - A Terra Moderna

A SOBREVIDA: | — A Saida Coletiva
Il - Paraalém do Coletivo: O Hiperpessoal
Il - A terra Final

EPILOGO: O Fendémeno Cristéo

Vejamos, agora, o essencial do Pensamento de Teilhard de Chardin
nesse livro e noutros, como o Milieu Divin (“Meio divino”), seu
testamento espiritual, abordando os aspectos antropolégico-teoldgicos.

2 O Fendbmeno Humano: Aspectos Antropoldgico-Teoldgicos
2.1 Abordagens Preliminares:
2.1.1 O Ensaio da Vida

O principio essencial do universo é que tudo nasce, cresce e se
desenvolve. Cada desenvolvimento, portanto, esta ligado a um processus
gue se aplica tanto ao arranjo da matéria como a biologia genética
(mutagdes), a histéria (eventos, revolucoes, etc.), a psicologia (idéias,
fatos de consciéncia).

Em todos os dominios, apds o crescimento, uma grandeza muda
subitamente de aspecto, de estado ou de natureza. Todo o processo da
evolucdo, para Teilhard, é como uma espiral que representa a0 mesmo
tempo o movimento de convergéncia e de ascendéncia da evolucéo.

Quatro grandes épocas dividem a histéria da vida e do homem:

a) A “Cosmogénese”: que vai da criacdo até o aparecimento da
vida;

b) A “Biogénese”: que termina com o aparecimento do homem:

c) A “Antropogénese”: que vai até o ponto Omega, realidade
absoluta, divina, o grau maximo de aperfeicoamento;

d) A “Cristogénese”: o aparecimento de Cristo para quem todas
as coisas convergem.
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Quatro também sdo as leis fundamentais que determinam as
épocas do desenvolvimento das forcas materiais e espirituais do
universo:

a) “lei da complexidade crescente”;

b) A “lei da complexidade consciente” que se aplicam a
Cosmogénese e a Bio-génese;

c) A “lei da cefalizagdo”, relativa aos seres vivos superiores;

d) A “lei de socializaa¢do” (com trés eixos: unificacdo social,
generalizacdo da técnica e o aprofundamento da visdo do universo) que
rege a Antropogénese (com maior integracdo e combinacgdo progressiva
dos individuos e movimentos de socializacdo). O que se desenvolve no
plano organico, acontece também no plano social.

2.1.2 Obras de Chardin:

Le Phénomene humain (O Fenémeno Humano, 1955);

L’Apparition de I’lhomme (O aparecimento do homem, 1956);

La Vision du passé (A visdo do passado, 1957);

Le Milieu divin (O meio divino, 1957);

L’Avenir de I’homme (O Futuro do homem, 1959);

L’Energie humaine (A Energia humana, 1962);

L’Activation de | ‘énergie (A ativacdo da energia, 1963);

La Place de I'homme dans la nature (O lugar do homem em a
natureza, 1964);

Science et Christ (Ciéncia e Cristo, 1965)8.

Com suas obras, Teilhard tentou estabelecer um didlogo entre
Ciéncia e Religido, aceitando a evolucdo das espécies de Darwin, mas
colocando Deus como Inicio (A), Meio e Fim (Omega) do processo
evolutivo: o evolucionismo criador, havendo uma passagem qualitativa
da consciéncia ndo reflexa para a consciéncia reflexa, dos antropoéides
para o homo faber (homem que faz: pedra lascada), homo sapiens (homem
gue sabe: conceitos: pedra polida) e homo nauticus (homem que navega no
espaco: hoje, s6 tendo usado 10% da capacidade intelectual), segundo a
Arvore da Vida (F.H., 1965, p. 161).

Noutras palavras, Deus cria através do longo e sinuoso processo
evolutivo e ndo de uma maneira instantanea, fixista e magica, como
descrito no Génesis (1-2), sendo isso muito mais nobre para Deus.

6 Cf. “TEILHARD DE CHARDIN” In: ENCICLOPEDIA MIRADOR INTERNACIONAL,
Vol. XIX. Sao Paulo - Rio de Janeiro, 1986, p. 10.802-10.803.
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A leitura de seu principal livro, o Fenbmeno Humano, trara uma
viséo completa do que acima foi colocado.

A seguir serdo dados alguns textos do livro de Pedro Dalle Nogare,
em seu livro: “Humanismos e Anti-humanismos em conflito” (Herder -
Vozes, 1973, 12 edicdo).

Vejamos agora a chamada Arvore da Vida que mostra o
desenvolvimento das quatro etapas da histéria da vida e do homem em
seu evoluir, desde a Cosmogénese (0 nascer do Cosmos), passando pela
Biogénese (0 nascer da vida) e pela Antropogénese (0 nascer do homem
como ser reflexivo, racional e espiritual, em seus diverosos estagios, ao
nivel individual e social) até a Cristogénese (Omega), quando Cristo sera
tudo em todos (Ap. 21).

2.1.3 Arvore da vida
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Noutras palavras, Deus cria através do longo e sinuoso processo
evolutivo e ndo de uma maneira instantanea, fixista e magica, como
descrito no Génesis (1-2), sendo isso muito mais nobre para Deus.
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A leitura de seu principal livro, o Fenbmeno Humano, trara uma
viséo completa do que acima foi colocado.

A seguir serdo dados alguns textos do livro de Pedro Dalle Nogare,
em seu livro: “Humanismos e Anti-humanismos em conflito” que resume
inteligentemente “O Fenbmeno Humano” (S&o Paulo:Herder, 1973, 12
edicao — Petrépolis: Vozes, outras edicdes).

Ver-se-a como o complexo fenémeno da Vida vai desaguar, apés
muitos meandros evolutivos, no salto qualitativo de zero a dez, que € 0
surgir do “Homem” (Faber: ldade da pedra lascada; Sapiens: Idade da
pedra polida e Nauticus: O homem de hoje que navega no espago sideral,
tendo utilizado apenas 10% da capacidade cerebral) e os aspectos
antropolégicos.

2.2 Aspectos Antropolégicos
2.2.1 O homem: Sentido da evolucéo
a) A preocupacao basica:

A obra de Teilhard de Chardin apresenta, a primeira vista, uma
enorme diversidade; mais ainda, quase nos da uma impressdo caética.
Basta-nos percorrer a sua bibliografia para constatarmos como foi grande
o dominio de seu interesse espiritual.

Mas se a encararmos com maior aten¢do, logo descobriremos que
esta atividade eclética e aparentemente confusa, apresenta, na verdade,
uma grande unidade interna e orgéanica, podendo ser reduzida a algumas
idéias mestras, ou entdo, a um anico problema fundamental. Este nucleo
de vida espiritual reside nestes dois conceitos: “Deus e Universo’”.

Como harmonizar estes dois extremos que parecem 0Opor-se: eis 0
problema cientifico, existencial e espiritual de Teilhard, que inspira toda
sua obra.

O motivo desta preocupacdo é que Teilhard nasceu, podemos
dizer, com estes dois grandes amores: 0 amor a Deus e o amor da terra,
ambos quase estruturados nele pela hereditariedade, pela educagdo, pela
formacao profissional e que, portanto, estavam inseparaveis em sua alma.

Isto explica a paixdo com a qual se dedicou a solucdo do aparente
dilema: ou Deus ou a Terra.

7WILDIERS, N.M. Teilhard de Chardin. Lisboa: Editorial Presenca, 1965, pp. 9-10.
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b) O método

Para resolvé-lo, ndo havia sendo um caminho: estudar e analisar o
universo, sua formagdo, histéria, estrutura, leis etc. Nao, porém, dum
ponto de vista filosofico (Teilhard ndo tinha muita confianca na filosofia,
apesar de que ele préprio, contra a sua vontade, tornou-se filésofo), mas
dum ponto de vista puramente cientifico e fenomenoldgico.

As palavras com que abre sua obra principal O Fenémeno Humano
poderiam servir de cabecalho a colecdo de todos os seus escritos: “Para
ser corretamente compreendido, o livro que aqui apresento tem de ser
lido ndo como uma obra metafisica, muito menos ainda como uma
espécie de ensaio teoldgico, mas Unica e exclusivamente como uma
dissertacdo cientifica. A propria escolha do titulo o indica. Nada mais
gue o Fendmeno. Mas o Fendmeno inteiro” 8.

Poucos anos antes de sua morte escreverd mais uma vez em
Nouvelles Littéraires®: “Nao sou nem filésofo nem tedlogo, mas um
estudioso do fenémeno, um fisico no velho sentido grego”.

Nao é este o lugar de explicar que a fenomenologia de Teilhard
tem pouco ou nada que ver com a fenomenologia de Husserl, Heidegger,
Sartre. A sua é uma fenomenologia cientifica, ndo filoséfica.

c¢) O ponto de partida

Ora, o0 estudo e a observacéo cientifica tém revelado aos homens de
nosso tempo trés fenémenos, que sdo diametralmente opostos as
concepgdes cientificas antigas e nos descobrem um universo, em certo
sentido, “novo”:

a) A imensidéo do espaco e do tempo.
b) A organicidade do cosmo.
c) E, finalmente, como consequéncia logica, a evolugéo.

Vivemos num universo que ndo esta feito, mas que estd nascendo
em volta de n6s a Cosmogénese.

d) Cosmogénese

Esta tomada de consciéncia da evolugdo, nos dois ultimos séculos,
marca, segundo Teilhard, “o mais prodigioso acontecimento talvez

8 CHARDIN T. DE. O fendmeno humano.S&o Paulo: Herder, 1965, p.1.
9 Aos 11 de janeiro de 1951.
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registrado pela historia desde o passo da reflexdo™ 19, quer dizer, desde o
aparecimento do homem sobre a terra.

Ela também é que caracteriza o homem “moderno”; moderno € o
homem que vé tudo - e é incapaz de ver de outra maneira - arrastado na
corrente evolutiva. Neste sentido, uma multiddo de nossos
contemporaneos nado sdo ainda modernos 11,

e) O fato da evolucéo

Mas Teilhard sabe muito bem que quando se fala em evolucao é
preciso distinguir acuradamente trés problemas em relacdo a ela:

- O fato da evolucéo
- O mecanismo da evoluc¢ao
- O sentido da evolugéo.

O fato da evolucdo é hoje comumente admitido pelos cientistas,
gue em sua grande maioria o consideram como certo. Os argumentos
em que se apdiam - nem todos com a mesma forca probatéria - derivam
de uma parte da biologia e de outra da paleontologia. O leitor
interessado podera informar-se sobre eles, recorrendo a bibliografia
especializada.

Também ha uma relativa concordancia em estabelecer algumas
datas e algumas etapas deste maravilhoso avancar do universo que é a
evolucéo.

Para maior clareza e simplicidade, as apresentamos num gréafico a
seguir.

E evidente que se trata de dados aproximativos, mas que tém seu
fundamento em trabalhos de especialistas. Apesar disso, hada impede
gue possam no futuro ser modificados profundamente.

2.2.2 Datas aproximativas da evolugéo

Datas em Anos Animais Vegetais
? Homem
1 milh&o Primatas
100 milhdes Péssaros + Mamiferos Angiospermas
200 milhdes Répteis

10 CHARDIN, T. DE. O fendmeno humano... p. 235.
11 Cf. lhidem... p. 235.
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300 milhdes Anfibios Gimnospermas

Datas em Anos Animais Vegetais
400 milhdes Peixes Criptégamas
900 milhdes Invertebrados?

1 bilhdo Bacterias _e
algas azuis
2 bilhdes Vitalizacao
5 bilhdes Formacao da Terra
15 bilhdes Origem do Universo

f) O mecanismo da evolugao

Quando se passa do fato ao mecanismo da evolugdo, entédo
comecam a chover teorias e hipdteses. Sdo conhecidas as teorias dos
fundadores da evolucéo.

Jodo de Lamarck (1744-1829) em seu livro Filosofia Zooldgica,
publicado em 1809 tentou explicar a evoluc¢do recorrendo a duas causas:

a) Adaptacéo ao ambiente;
b) Certa tendéncia intrinseca a natureza para evoluir.

Destas duas causas, a posteridade esqueceu a segunda e so
guardou a primeira, que, alids, ndo teve muito éxito, revelando-se aos
poucos insustentavel.

Charles Darwin (1809-1882), cinquenta anos depois, em sua famosa
obra Sobre a Origem das Espécies, publicada em 1859, recorreu a
explicacBes da evolugdo de ordem mais extrinseca:

a) A selecdo natural e
b) A luta pela existéncia.

A explicacé@o de Darwin encontrou fanéticos adeptos. Entre eles os
marxistas, que viam nas teorias de Darwin uma confirmacéo cientifica de
sua dialética da natureza. Mas encontrou também poderosos
adversarios, como os célebres cientistas Claude Bernard, Pasteur, De
Quatrefages e outros.

Apesar disso, a teoria evolucionista foi ganhando terreno, até que
no comego do século XX apareceu uma nova explicacdo do mecanismo da
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evolucdo, que parecia muito mais convincente e sélida que as
precedentes, 0 mutacionismo.

O mutacionismo deve seus inicios a Ugo de Vries (1848-1935),
boténico holandés, e, sobretudo, ao bidlogo americano T. H. Morgan
(1866-1945).

O primeiro trabalhando com uma folha de oenothera lamarckiana, o
segundo com uma mosca drosophila melanogaster conseguiram obter de
ambas multiplices e surpreendentes variagdes hereditarias, convencendo-
se de que estas “mutac¢des” poderiam dar a razdo da evolucéo.

Hoje a teoria que ganha mais sequazes entre os cientistas é a teoria
sintética, assim denominada, porque invoca juntos (sintetiza) os diversos
fatores sucessivamente alegados para explicar a evolucao.

Assim ela admite as mutacdes, mais a sele¢do, mais a adaptacéo.
g) Sentido da evoluc¢do

Os cientistas, porém, se dividem em rela¢do a um ponto muito
importante. Para alguns deles a teoria sintética explica tudo, sem
necessidade de recorrer a nenhuma inteligéncia e a nenhum finalismo.

Para outros ela explica s6 em parte a evolucéo e os fatores por ela
invocados agiriam ndo por acaso, mas guiados por um finalismo
profundo e universal.

Podemos reduzir a trés as respostas dos filésofos e cientistas no
tocante ao problema do sentido da evolucéo:

1) A evoluc¢do nédo tem nenhum sentido. Ela é efeito do puro acaso.

2) A evolugdo tem um sentido, mas puramente imanente e
terrestre, explicado pelas leis dialéticas da natureza.

3) A evolugdo tem um sentido, a0 mesmo tempo imanente e
trasncendente, terrestre e ultraterrestre.

Querendo identificar estas trés correntes com trés nomes hoje
célebres poderiamos citar para:

1%) J. Monod,;
28 A. Oparin;
3%) O proprio Teilhard de Chardin.
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Comecemos pelo porta-voz mais recente e autorizado do primeiro
grupo, o prémio Nobel J. Monod, que em seu “best seller”, Le hasard et la
necessité (“O acaso e a necessidade”) sustenta vigorosa e categoricamente
gue o acaso dirige a formagdo das primeiras substancias viventes e,
através das mutacdes acidentais selecionadas pela hereditariedade, sua
sucessiva evolugéo.

J& um colaborador e co-prémio Nobel de Monod, F. Jacob, numa
obra notavel, publicada também em 1970: La logique du vivant: une histoire
de I"hérédité (“A logica do vivente:Uma historia da hereditariedade™) se
mostra muito mais reservado.

E com ele muitos outros, ndo menos célebres, acham a teoria
sintética valida, sim, para explicar a microevolucao, isto é, a formacao de
espécies sistematicas e talvez de novos géneros, mas insuficiente para dar
razdo da macro e mega-evolugdo, isto é, do aparecimento de 6rgéos e
estruturas novas.

Onde encontrar a razdo dessas invencoes e criacfes da natureza?

Para os marxistas, tipo A. Oparin, cujo opusculo A Origem da Vidal?
teve grande difusdo também em nosso meio, a solucdo é dada
unicamente pelo materialismo dialético.

“A Unica posicao justa e cientifica do problema da origem da vida
forneceu-a Engels nas suas geniais obras Anti-Dihring e Dialética da
Natureza e em suas notaveis generaliza¢bes dos progressos alcangados
pelas ciéncias naturais”.

O materialismo dialético ensina que a matéria nunca permanece
em repouso, mas, pelo contrario, esta em constante movimento,
desenvolve-se, e, evoluindo, eleva-se a niveis cada vez mais altos e
adquire formas de movimento cada vez mais complexas.

Ao elevar-se de um degrau a outro, a matéria adquire novos
atributos. Um deles é a vida, cujo surgimento marca uma etapa, um
escaldo determinado do desenvolvimento histérico da matéria.

Vemos, assim, que o caminho mais seguro para a solucdo do
problema da origem da vida é o estudo do desenvolvimento da matéria.
“Durante o decorrer desse desenvolvimento é que surgiu a vida, como
uma nova qualidade™ 13,

12 OPARIN, A. A origem da vida. Sdo Paulo: Ed. Escriba, 62 edigéo.
13 Cf. OPARIN, A. Ibidem... p. 16.19.
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Portanto, a vida surge da matéria que, embora inanimada, é
dotada de movimento evolutivo, segundo determinadas leis4. Uma
destas leis afirma que um desenvolvimento quantitativo e continuo acaba
frequentemente produzindo uma qualidade nova essencialmente
diferente das precedentes.

Em outras palavras, complexificando-se a matéria, surgem nela
propriedades superiores que ndo existiam antes.

Isto foi 0 que aconteceu, quando apareceram sobre o planeta Terra
primeiramente a vida e depois 0 homem. Nesta opini&o, pois, é excluido
0 acaso 1.

A evolucdo caminha sobre trilhos ja tracados e para metas bem
definidas. Este caminho e esta dire¢édo, porém, ndo se devem a nenhuma
forca ou inteligéncia extrinsecas @ matéria, mas as proprias virtualidades

intrinsecas a matéria. A matéria eterna é desde sempre dotada de
autodinamismo orientado.

Teilhard concorda com os marxistas em excluir o acaso e admitir
um sentido na evolucdo, mas se recusa a considerar este sentido como
puro resultado das forcas inerentes a matéria e de encerra-lo dentro desse
universo. Vejamos como se desdobra nesta parte o pensamento de
Teilhard. De Chardin.

h) Importancia do problema

Digamos antes de tudo que para Teilhard o problema do sentido
da evolucdo é capital para a humanidade.

Nele Teilhard coloca a razdo mais profunda da angustia que
atormenta o homem moderno e em sua solugdo vé a solugdo do problema
do homem, da histéria e do universo. “O que torna especificamente
moderno o mundo em que vivemos é o fato de termos descoberto nele e
em volta dele a evolugdo; o que fundamentalmente inquieta o0 mundo

14 Cf. As leis da dialética da natureza.

15 Atualmente, o principio da evolucdo da matéria é reconhecido ndo s6 por muitos
naturalistas de nosso pais, como do exterior. Entretanto nos paises capitalistas, a maior
parte dos pesquisadores ndo estende este principio sendo aos periodos de evolugdo da
matéria que antecedem ao aparecimento dos seres vivos. “Quando chegam a esta etapa
primordial da histdria do desenvolvimento da matéria, deslizam inevitavelmente para suas
antigas convicgdes mecanicistas, invocam a “feliz casualidade” ou forcas fisicas misteriosas”
(OPARIN, A. op. cit, p. 21).
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moderno é o fato de ele préprio ndo estar seguro de que ha uma saida
para essa evolugdo™16,

Ora, diz Teilhard, ou a humanidade descobre essa saida ou,
cedendo a nausea e a revolta, se dissolvera e se desfard em p6 17,

Eis por que o estudo e a descoberta do sentido da evolucdo se
tornardo, sobretudo nos ultimos anos de sua vida, razdo de ser de sua
existéncia e atividade?!s,

i) As leis da evolucgéo

Onde ira Teilhard decifrar o sentido da evolugdo sendo nas leis,
nas linhas que tragam a marcha da mesma? E eis, segundo Teilhard, a
primeira grande linha, a lei fundamental que exprime a direcdo da
evolucdo em todos os niveis da realidade: a lei da complexificacéo.

Em termos simples esta lei significa que a matéria do universo, o
“tecido do mundo”, evolui criando formas cada vez mais complexas. Dos

16 Cf. CHARDIN, T. de. O fendbmeno humano... p. 247.

17 Cf. Ibidem... p. 251.

18 Teilhard deu também uma notavel contribuicio ao estabelecimento do fato da evolucdo
com suas pesquisas e publicacdes sobre geologia geral, paleontologia dos mamiferos e
paleontologia humana. O fato mais saliente e a contribuicdo mais sensacional foi a
descoberta - na noite de Natal de 1929 - do Sinantropo, por uma equipe de cientistas, de que
Teilhard fazia parte.

Sobre a contribuicéo cientifica de Teilhard para o fato da evolucdo, cf. Cahiers Plerre Tellhard
de Chardin: Cahier 4, pp. 55 ss.; Cahier 5, pp. 159 ss.

Menos marcada foi a sua contribui¢do ao problema do mecanismo da evolucéo. Teilhard se
ocupou menos com ele, porque ndo era nem bioquimico - nem geneticista e também porque
- pensamos nos - a Teilhard, que visava imediatamente o substancial e fundamental dos
problemas, importava muito mais o fato e o sentido do que o mecanismo da evolugéo.

A este proposito observamos que Teilhard, defensor convicto da evolugédo, enquanto se
movia a vontade entre os cientistas, encontrou, desde o comego de sua carreira cientifica,
sérias dificuldades por parte de largos setores eclesiasticos. Eles viam com muita suspeita
um religioso sustentar com tanto entusiasmo uma teoria que, embora cientificamente ainda
ndo provada, servia de cavalo de batalha aos materialistas para defender suas teses.

Felizmente - e Teilhard foi um dos que mais contribuiram para essa evolucdo dentro da
Igreja - desde 1950, com a publicagdo da Enciclica Humani Generis de Pio XII, o
evolucionismo tomou-se franqueado a discussdo dos catélicos, que podem livremente
aceitd-lo ou recuséa-lo, resguardados sempre o supremo dominio de Deus sobre todas as
coisas e a irredutivel superioridade do espirito humano em relagéo ao bruto e a matéria em
geral. A solugédo dos diversos problemas que o evolucionismo coloca a exegese da Biblia, a
teologia, a filosofia, é deixada a reflexdo e pesquisa dos competentes estudiosos (Cf. sobre
este assunto, DALLE NOGARE, op. cit., cap. IX, pp. 187 ss.).
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atomos as moléculas, das moléculas aos virus e as células e, finalmente, a
toda a gama dos seres vivos, entre 0os quais é evidente uma sucessiva €
maior complexificacdo: vermes, insetos, peixes, anfibios, répteis, aves,
mamiferos, até o homem; ndo é necessario sermos bidlogos para
compreender que o caminho é para uma complexidade crescente.

Mas é mister entender bem o que significa complexidade para
Teilhard, sob pena de ndo entendermos nada da construcéo cientifica e -
diriamos noés - metafisica que Teilhard eleva sobre este conceito.

Complexidade ndo é pura heterogeneidade, mas heterogeneidade,
pluralidade organizada: neste sentido, para Teilhard é mais organizado
um mindsculo verme, que um montdo de areia; uma célula, mais que
uma estrela.

Com efeito, na escala dos seres brevemente enumerados: atomos,
moléculas, virus, células, viventes, ndo é somente o numero das
particulas constitutivas que cresce, mas também a variedade, a ordem, o
estreitamento das relacGes das particulas entre si.

Uma molécula, um ser vivo, uni ou pluricelular ndo s&o um puro
amontoado de elementos, mas representam também, e sobretudo, uma
determinada ordem de liga¢des entre os elementos que fazem do
conjunto uma unidade coerente.

Ora, a lei da complexificagdo manifesta, sobretudo, este dltimo
fato: que a evolugdo caminha para formas cada vez mais complexas, isto
¢, organizadas.

Com esta lei da complexidade Teilhard descobre, conjunta e
correspondente, uma outra lei que com ela se completa: “a lei da
interiorizacdo” ou “conscientizagdo”.

Qualquer um pode constatar que desde o aparecimento da vida e
da consciéncia, estas se manifestam na escala dos viventes na proporcao
da complexidade deles. Teilhard mostra-o a cada momento em seus
escritos e para o profano é também facil de ver.

Tudo, pois, faz pensar que a consciéncia tem alguma relagdo com a
complexidade do individuo.

Para Teilhard, ela é seu “efeito especifico” e, portanto, a
consciéncia existe onde quer que haja complexidade, muito embora, as
vezes, a complexidade seja de tal modo fraca que a consciéncia resultante
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ndo é bastante marcada e luminosa para tornar-se visivel aos nossos
olhos.

Teilhard prova esta sua audaciosa e originalissima posi¢do de dois
modos:

A) A priori, antes de tudo: em virtude da unidade fundamental do
universo, qualquer propriedade que apareca na matéria, a qualquer nivel de
desenvolvimento, é propriedade que acompanha a matéria onde quer que seja,
apesar de ndo se poder constatar experimentalmente em todos os niveis.

Ora, ninguém pode negar que no animal - no homem sobretudo - a
matéria do universo se apresenta dotada de psiquismo, de consciéncia.
Logo, conclui Teilhard, toda matéria do universo é dotada de psiquismo,
de consciéncia, também ali onde o0 nosso espirito e os instrumentos da
ciéncia ndo conseguem descobri-la, como, por exemplo, no reino mineral.

Manifestando-se, porém, esta consciéncia, este psiquismo como
propriedade cosmica de grandeza variavel: diversa na matéria inorganica
(onde ainda se encontra em estado de opacidade), diversa no animal,
diversa no homem, qual sera o critério para medir-lhe a grandeza em
cada fase, em cada ponto da evolugédo?

A resposta é imediata. O grau de conscientizacdo, de interioridade
das coisas estd na proporcao direta do grau de complexificagdo das
mesmas: quanto mais complexo o ser, tanto mais conscientizado, sendo
gue a consciéncia é um efeito especifico da complexificacéo.

Daqui a afirmacdo teilhardiana: *“Perfeicdo espiritual (ou
“centreidade”.. consciente) e sintese material (ou complexidade) ndo sdo
mais do que as duas faces dum mesmo fenémeno...1® A mesma lei é
provada por Teilhard também a posteriori:

b) A posteriori. “A fisica nos ensina que cada infinito é caracterizado por
alguns “efeitos” especiais, proprios a este infinito: ndo no sentido de que ele
sozinho 0s possua, mas porque estes efeitos se tornam sensiveis ou até
dominantes somente ao nivel dele. Assim os “quanta” no infimo. Assim a
relatividade no imenso.

Admitido isso, qual sera o efeito especifico dos maiores complexos
(reconhecidos, segundo acabamos de ver, como formando no universo um
terceiro infinito)? Observemos atentamente. N&do serd por acaso justamente
aquilo que nés chamamos a vida, com suas séries de propriedades especificas: as

19 Cf. O fendbmeno humanao... p. 41.
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primeiras “externas” (assimilagdo, reproducdo..), as outras “internas”
(interiorizacgdo e psiquismo. ..)” ?

“E necessario que a velocidade dum corpo se aproxime da velocidade da
luz para que sua variacdo de massa se nos torne verificavel. E preciso que sua
temperatura alcance os 500°C para que sua irradiacdo comece a impressionar
nossos olhos”.

“Por que ndo seria em virtude do mesmo mecanismo que a matéria, até
uma complexidade mais ou menos de 1 milhdo ou meio milhdo, nos parece
“morta” (na realidade, precisaria dizer “pré-vivente”), ao passo que, além destes
algarismos, ela comeca a avermelhar-se de vida?” 20,

Daqui a revoluciondria conclusao teilhardiana: “Logo, o estofo do
universo é “bifacial por estrutura”: apresenta um “de fora”. e um “de
dentro”: coextensivo ao fora das coisas existe um dentro das mesmas” 21,

Ha, portanto, uma exterioridade e uma interioridade das coisas
todas: todas as coisas possuem um “de dentro”: uma consciéncia, uma
espontaneidade, em grau diverso, porém, proporcionada a complexidade
do ser.

Naturalmente - preocupa-se em advertir Teilhard numa nota do
Fendémeno Humano 22 - o termo consciéncia € tomado na sua acepgao mais
geral para designar qualquer espécie de psiquismo, desde as formas mais
rudimentares, até ao fenébmeno do conhecimento reflexivo humano.

Estamos aqui diante dum dos mais revolucionarios pensamentos
da filosofia, que, se for comprovado verdadeiro, colocara Teilhard entre
os maiores filésofos da humanidade.

2.2.3 O homem: protagonista da evolugao
a) O homem: Terceiro infinito

Uma consequéncia da lei da “complexificacdo-consciéncia” é o
primado do homem. Porque se é verdade que 0 universo € um sistema
organico e dinamico em via de interiorizagéo psiquica, e a evolu¢do, uma
marcha em direcao ao espirito, segue-se que o sentido geral da evolucéo é
0 espirito, e concretamente o homem, em que se realiza a mais alta
encarnacdo do espirito.

20 CHARDIN, T. DE. Grupo zoolégico humano, pp. 34.35. Cf. também Oeuvres, 3, p. 305ss.
21 Cf. O fendbmeno humano, p. 36.
22 Cf. O fendbmeno humanao... p. 36.
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Eis por que Teilhard repete, a cada momento, em sua linguagem
poética, que 0 homem representa o eixo e a flecha da evolucdo; que, longe de
constituir um acidente fortuito da evolucao, é, pelo contrario, o termo, 0
fim para o qual a evolugio caminhou até agora. E ao longo desta flecha e
deste eixo que ela, durante bilhSes de anos, subiu, lenta, mas
decididamente, até finalmente chegar a ele, triunfando de todos os
impedimentos e de todos os obstaculos.

Por isso, 0 homem (e estou usando o rico vocabulario teilhardiano)
se constitui chave, cabega, pindculo do universo, frente avancada da vida,
desfecho da cosmogénese, coroa e acabamento de tudo aquilo que o
mundo material e animal na sua totalidade trouxe consigo durante
milhdes de anos de existéncia.

E porque eixo e flecha da evolugdo, o homem revela-se também
como o terceiro infinito.

Num ensaio de 1942 23, Teilhard introduz-se com uma ligeira visao
histérica sobre a posicdo do homem no universo.

Até o século XVI, ninguém pensava em pbér em ddvida que o
homem fosse o centro do universo. O homem, centro geométrico e centro
de dignidade de um universo formado por esferas concéntricas em volta
da terra. Parecia que ndo se poderia pensar diversamente.

Mas aconteceu que, como consequéncia duma série de descobertas
cientificas, as quais estdo ligados os nomes de Galileu e Darwin, tal
antropocentrismo um pouco ingénuo afundou-se totalmente no curso do
século XIX.

Em pouco tempo o homem se viu reduzido a nada, num universo
onde a proépria terra se tornava um grdo de poeira insignificante numa
nuvem de astros.

Eis, porém, que, de algum tempo para ca, 0 homem parte de novo
para a conquista do primado, ndo ja o antigo - de centro estatico do
universo - mas novo: de cume, de termo da evolucao.

A ciéncia ja estabeleceu suficientemente - apesar de nao lhes ter
ainda alcancado os limites - dois infinitos: o infinitamente grande,
imenso, 0 macrocosmo das estrelas e das galaxias, e o infinitamente
pequeno, mindsculo: 0 microcosmo dos &tomos e seus componentes.

2 CHARDIN, T. DE. Oeuvres, 3, p. 305.
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Diante destas grandezas inimaginaveis, destas profundezas
insondéveis, 0 homem experimenta vertigem e angustia, sente-se como
gue absorvido, aniquilado. Verdadeiramente, que é o homem, sendo
um grédo de areia, uma gota de orvalho, uma pobre, mindscula folha
entre milhares de outras crescendo na arvore da vida?

Mas Teilhard ndo se conforma com essa visdo deprimente.
Fundamentado na curva de complexificacéo, ele descobre que o homem -
se é verdade que é uma quantidade insignificante diante das imensidades
do universo - representa um infinito em complexidade, o terceiro infinito,
o infinito que eu chamaria de centro-c6smico em oposi¢cdo ao infinito
macrocésmico e microc6smico.

Com efeito, se observarmos atentamente a curva de
complexificagdo, descobrimos que o homem revela em complexidade os
mesmos valores numéricos que O universo apresenta em extensdo
espacial; quer dizer: o grau de complexificagio do homem se expressa
por algarismos iguais ao grau de extensdo das galaxias.

Abismo o imensamente grande, abismo o imensamente pequeno,
mas abismo também o imensamente complexo.

O universo estende seus limites ao infinito, ndo sé em dois, mas em
trés sentidos.

Infinito em complexidade, o homem ¢ também infinito em
consciéncia, dado que, como j& explicamos, complexidade e consciéncia
se correspondem perfeitamente. Sendo o homem o0 mais
altamente complexo, é, a0 mesmo tempo, 0 mais profundamente
interiorizado.

J& Santo Tomas, h& muitos séculos, ndo duvidara em afirmar que o
homem é, em certo sentido, infinito pela sua consciéncia, porque por ela
pode e tende a conhecer todas as coisas, incluso o seu proprio eu € 0
infinito. O que Pascal exprimia com sua habitual eficicia: “Pelo espaco, o
universo me compreende e engole: pelo pensamento eu o0 compreendo”.

b) O homem: Novidade absoluta

Tudo certo, dirdo muitos; mas se é assim, para onde vai a
originalidade do homem, sua espiritualidade, sua criagdo por parte de
Deus? Porque, na teoria teilhardiana, como acaba de ser apresentada, o
homem constitui-se como o ponto mais alto dum processo, mas dum
processo que tem suas raizes na matéria; e a insinuacgdo feita, de que
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talvez a matéria seja em ultima analise redutivel a espirito, ndo pode
ainda ser considerada uma hipdtese solidamente estabelecida?

Que diferenga, portanto, entre a doutrina de Teilhard e a dos
materialistas, para os quais também o homem representa o0 maximo grau
de organizagéo e perfeicdo da matéria?

A objecdo ndo é nada arbitraria, e nada facil a resposta. Mas temos
confianga em mostrar que a posic¢do de Teilhard ndo é materialista. E isto
independentemente da hipdtese de que o tecido do universo seja de
natureza fundamentalmente espiritual. Para tanto, precisamos comecar
pelo conceito que Teilhard tem de evolucéo.

A evolugdo, diziamos, caminha para formas cada vez mais
complexas e conscientizadas. Pensamos habitualmente na evolugdo como
um processo lento, gradual, continuo; em contexto politico e social
costumamos op6-lo a revolugéo.

Mas a evolugdo teilhardiana é também revolucionaria. Em dois
momentos do processo: ha passagem do inanimado a vida e na passagem
da vida animal & consciéncia do homem.

O aparecimento da vida sobre a terra, o passo da vida, diz
Teilhard, sé é explicavel por um salto, uma descontinuidade, uma crise
de primeira grandeza no processo ascensional da evolucéo.

Algo de inteiramente novo, de extraordinario, de inesperado,
aconteceu sobre a terra, quando apareceram nela as primeiras células.
Um hiato de imensa distancia se abriu entre o passado e o presente, uma
mudanca profunda se operou no tecido do universo. A vida vem por
evolugdo da matéria, mas ndo é explicavel pela matéria.

O mesmo ensina-o Teilhard, quando do aparecimento do homem.
“A mudanga de estado bioldgico que leva ao despertar do pensamento
ndo corresponde simplesmente a um ponto critico atravessado pelo
individuo, ou mesmo pela espécie. Mais vasta do que isso, ela afeta a
propria vida na sua totalidade organica, e, por conseguinte assinala uma
transformacéo que afeta o estado do planeta inteiro”24.

“E a este grande processo de sublimacéo que convém aplicar, em
toda a sua forga, o termo Hominizagdo. Hominizagéo que €, antes de tudo,
se se prefere, o salto individual, instantdneo, do instinto para o
pensamento. Mas hominizagdo que é também, num sentido mais lato, a

24 CHARDIN, T. DE. O fendbmeno humano, p. 189
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espiritualizacao filética, progressiva, na civilizagdo humana, de todas as
forcas contidas na animalidade™?s.

Portanto, o fendbmeno humano, também para Teilhard,
evolucionista convicto, ¢ um fendbmeno inteiramente novo, original. Que
importa que o homem derive, por evolucéo, do animal?

Ele ndo nasce sendo por uma profunda transformacdo de tudo
aquilo que o precede e prepara e apresenta caracteristicas inteiramente
novas.

Evolui da matéria, mas ndo é explicavel pela matéria. Em Teilhard,
esta posicao € central, e as citacbes poderiam ser levadas ao infinito.
Citamos algumas alineas do Pe. Smulders, em que ele se esforca por dar
um resumo dos textos de Teilhard a este respeito?s:

“As diferencas anatbmicas entre os outros primatas e o homem
podem ser relativamente pequenas, a prépria vida psiquica do homem
pode revelar tracos de parentesco com o mundo animal, e, no entanto,
entre 0 conjunto da vida animal e o homem existe uma diferenca
profunda, tdo objetivamente verificavel, quanto as semelhancas
anatdmicas, fisiolégicas ou psicolégicas. Esta diferenca determinou uma
forma de vida radicalmente nova”.

“O homem, entre os primatas, ndo é sé o primeiro entre seus
semelhantes. E fundamentalmente errado querer reconhecer entre os
macacos e 0s homens apenas uma diferenga de grau, ndo uma diferenga
de natureza”.

“Por mais intima que seja a ligacdo entre 0 homem e as formas
inferiores da vida, por mais clara e importante que seja a continuidade
entre a vida animal e a vida humana, a consideracdo objetiva do
fendmeno humano deve reconhecer uma “descontinuidade maior”, uma
“ruptura”, uma outra forma de vida, “'uma fase absolutamente nova”.

Com a origem do homem, a corrente da vida passa por um ponto
critico, atinge um nivel diferente. A vida humana é, ao mesmo tempo, um
prolongamento da vida animal e heterogénea.

Teilhard chega a dizer que o aparecimento da reflexdo no homem
constitui, em certo sentido, uma mudanca de zero ao todo, sem
intermediario. O aparecimento do homem liberou uma nova forca de

%5 CHARDIN, T. DE. O fendmeno humano, p. 188.
26 SMULDERS, P. A visao de Teilhard de Chardin. Petropolis: Vozes, 1965, p. 77.
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vida na terra. E um salto prodigioso, que deve valer na histéria da terra
como “um acontecimento evolutivo de primeira grandeza” “uma
passagem tdo profunda e radicalmente nova, que s6 o0 primeiro inicio da
vida pode ser comparado com ele. E um novo mundo interior, 0 mundo
do universal pensado, que se abre.”

¢) O homem: Portador da evolug¢éo

Como se tudo isso ndo bastasse, 0 homem assume em Teilhard
uma nova e importante prerrogativa: a de tornar-se o portador da
evolucdo. Eixo e flecha da evolugdo, 0 homem néo constitui a meta final,
mas uma simples etapa da mesma.

Chegada ao homem, a evolug¢éo néo péara, mas sofre uma mudanga
profunda: ndo caminha mais para o homem, encarna-se nele: o préprio
homem torna-se evolucéo.

Com isso ele toma nas maos as alavancas de comando e dirige 0s
novos destinos da evolucdo, que de condutora se torna conduzida, de
cega e determinada, torna-se consciente e voluntaria.

O homem ¢ atualmente o portador da evolucéo, da forga cosmica
gue desde milhGes de anos move o mundo para formas sempre
superiores de ser, de vida, de consciéncia.

E o portador da energia criadora de Deus: no fundo da sua alma
ele pode escutar o eco do Fiat original. Ele é chamado a realizar essa
poténcia criadora que leva consigo: tornar-se ndo apenas instrumento,
mas prolongamento vivo do poder criador de Deus: construir com Deus
este mundo em evolucéo: colaborar com ele no seu acabamento.

Resumindo: segundo Teilhard, o homem leva no cosmo um triplice
primado:

1) De finalidade, pelo fato de constituir-se “eixo e flecha da
evolucao”;

2) De perfeicdo, sendo o “produto mais complexo” e, portanto, o
“mais conscientizado da evolucao”;

3) De acdo e de iniciativa, tendo em suas maos a “evolucdo” em
marcha progressiva.

Nao conhecemos filésofo ou cientista que tenha atribuido ao
homem um lugar tdo alto e um papel tdo nobre e importante como os que
lhe atribui Teilhard.
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O humanismo teilhardiano supera de muito o humanismo
marxista, nem é comparavel com o humanismo existencialista, se é que se
pode falar de humanismo existencialista.

Substancialmente é o humanismo cristdo, mas com perspectivas
profundamente inovadoras.

d) O homem no futuro da evoluc¢ado
1) Teilhard e a ciéncia do futuro

Uma vez aceito o principio de que a natureza e a histéria evoluem,
nés nos deparamos inevitavelmente com o problema do futuro: Para
onde vamos? Para onde nos conduz a evolucdo? Qual é seu termo? e
Quais os caminhos que seguira?

Havendo chegado ao homem como diziamos - a evolugdo €
carregada por ele, 0 homem compreende que, se tem a responsabilidade
do processo todo, do destino préprio e do universo, deve conhecer a
meta que o espera e a vida que leva a ela.

Inatil dizer que Teilhard, evolucionista convicto, ndo podia deixar
de ocupar-se com o assunto.

“J& nos ensaios mais antigos, e que datam de 1916, este problema é
evocado. A medida que os anos passam, ele vai ocupando um lugar cada
vez maior em suas consideracgdes, e, no decurso do ultimo periodo de sua
vida, encontra-se absolutamente em primeiro plano, no seu pensamento.
E, fora de davida, concedeu um valor especial a essa parte da sua obra,
encarando-a, talvez, como a mais original de todo o seu trabalho. A visédo
sobre o futuro era para ele a grande descoberta da sua vida: aquele que
expurgar dessa obra as considera¢des sobre o futuro ou as afastar como
de menor importancia, mutila consideravelmente sua concepc¢do do
mundo e rouba-lhe um dos elementos essenciais” 7.

Exatamente este campo de pesquisas e disserta¢bes de Teilhard
relacionadas com a previsdo do futuro é o que mais empolga certas
categorias de leitores e, também, o que mais afasta outras que tinham
apreciado Teilhard em suas analises anteriores.

Jean Piveteau, no seu prefacio ao volume VIII das Obras de Teilhard:
O Grupo Zoolégico Humano, referindo-se a ultima parte do livro, que trata
do futuro, escreve: “Nesta parte parecerd que Teilhard faca obra

27 WILDIERS, N.M. Op. cit., p. 70.
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mais de filésofo que de cientista, e muitos que admiram o paleontélogo
em sua interpretacdo do mundo vivente, terdo alguma dificuldade em
seguir o autor em suas antecipacoes.

E parece mesmo que a maioria dos cientistas, quer amigos dele,
guando vivo, quer admiradores da sua obra, depois de morto, apreciam o
esforco e a grande fé do colega, mas se mantém reservados quanto as
suas posic¢des futuristas.

Ha ja tanta dificuldade em evitar apriorismos e excessos de
imagina¢do quando se trata de fatos presentes e experimentaveis; como
poderia alguém evita-los diante daquilo que ainda néo existe?

A ciéncia é s6 do controlavel e do experimentavel: o futuro foge,
por definicdo, a qualquer analise, portanto, ndo pode ser objeto de
ciéncia. E muitos se admiram de que Teilhard, formado nos solidos
métodos cientificos se tenha abandonado, e com tanta paixdo, a esta
aventura.

Ele proprio declara, a certa altura de sua vida, que o passado nao
lhe interessava sendo em funcdo duma ciéncia do futuro. “Porque é
exatamente numa ciéncia do futuro que ele pensava e ndo em arbitrarias
adivinhagdes ou em superficiais conjecturas partindo de fendmenos
contingentes”.

“Os seculos XIX e XX (este nos seus comegos) estavam
interessados, sobretudo, em esclarecer o passado do homem - o resultado
das investigacfes destinava-se a concluir com clareza que a apari¢do do
pensamento sobre a terra correspondia bioldgicamente a uma
“hominizacdo” da vida”.

Agora o centro das investigagoes cientificas orientado para a frente,
no prolongamento do fenbmeno humano, estd em vias de fazer surgir,
nesta dire¢do, uma perspectiva ainda mais espantosa: a de uma
“humanizac¢do progressiva da humanidade”2,

Exatamente porque Teilhard visa a uma ciéncia do futuro, procura
fundamenta-la em base cientifica. E a base cientifica ¢ o passado. “O
passado, escreve em data de 8 de setembro de 1935, me revelou a
construgdo do futuro.

28 CHARDIN, T. DE. Le Christ évoluteur, 1942.
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Precisamente, para falar com alguma autoridade sobre o futuro, é
necessario que eu me estabeleca o mais solidamente possivel como um
especialista do passado...

Ninguém duvida que as leis da natureza tenham um valor
universal e que, com base no conhecimento delas, possamos prever o
futuro. O astrénomo, por exemplo, determina com antecedéncia e com
exatidao a posicédo que os astros e os planetas ocupardo daqui a dezenas e
centenas de anos.

Os voos espaciais ndo seriam possiveis, sem esta possibilidade de
previsdo certa. E esta precognic¢do certa do futuro que faz a grandeza e a
utilidade da ciéncia.

Mas sera que as leis da evolucdo, que Teilhard descobriu no
mundo pré-humano, terdo para o futuro, a mesma infalibilidade que as
leis naturais, sendo que, segundo afirmacdo do proprio Teilhard, a
evolugdo, chegada ao homem, ndo esta mais sujeita aos determinismos da
natureza, mas a livre vontade dele?

Teilhard compreende muito bem que os acontecimentos futuros da
humanidade ndo podem ser previstos com infalibilidade, como o podem
0s movimentos dos astros. Mas acha que podemos, em virtude de
extrapolagdes sérias e fundadas, prever com bastante probabilidade as
grandes linhas do futuro.

Portanto, entre a certeza matematica e a simples conjetura, hé lugar
para uma expectativa séria, fundada em fatos e principios cientificos.

2.2.5 As leis que regem a evolugdo da humanidade

Para dar forma a esta expectativa, € preciso responder com
Teilhard a pergunta: “Em que medida, e eventualmente sob que forma, a
camada humana obedecerd ainda (ou escapard) as forcas de
envolvimento césmico que Ihe deram origem™?

“A resposta a esta pergunta, vital para o nosso comportamento,
depende inteiramente da idéia que fazemos (ou, mais exatamente, da
idéia que devemos fazer) da natureza do Fendmeno Social, tal como se
apresenta em pleno surto a nossa volta” 22,

29 Cf. O fendbmeno humanao... p. 338.
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Ha alguns, escreve Teilhard, que consideram a socializa¢do em ato
como um processo juridico e acidental, que mostra apenas uma analogia
superficial “extrinseca” com as construgdes da biologia.

A humanidade, continuando a multiplicar-se, estaria obrigada,
naturalmente, a descobrir para seus membros ordenac¢des cada vez mais
complicadas.

Ha outros, pelo contrario, que pensam que a evolugédo bioldgica,
refletindo-se sobre si mesma no homem, teria parado.

Mas ndo se deveria dizer, protesta Teilhard, que ela se projeta para
diante?

Observe-se, antes, a maneira como, quanto mais a humanidade
ordena tecnicamente a sua multiddo, mais nela sobem, pari passu, a tensdo
psiquica, a consciéncia do tempo e do espago, 0 gosto e o poder da
descoberta.

Este grande acontecimento parece-nos sem mistério. E, no entanto,
nessa associac¢do reveladora da ordenacdo técnica e da centracdo psiquica,
como ndo reconhecer ainda em acdo (embora em proporc¢Ges e a uma
profundidade jamais atingidas) a grande forca de sempre - aquela mesma
gue nos fez?

Como néo ver que, depois de nos ter feito rolar individualmente,
cada um de ndés sobre si préprio, é sempre o mesmo ciclone (mas a escala
social, desta vez) que continua a sua marcha por sobre nossas cabecas -
comprimindo-nos todos num amplexo que tende a aperfeicoar cada um
de nés, ligando-nos organicamente a todos os demais ao mesmo
tempo39?.

Sim, para Teilhard, as leis que regiam anteriormente a evolucdo
continuam, mas com novo sinal.

A complexificacdo e conscientizacdo, antes que dos individuos em
si, é dos individuos entre si e toma o0 nome de socializacdo. A
complexificacdo dos elementos, no individuo corresponde a unido dos
individuos entre si em grupos cada vez maiores.

Poderiamos chama-la de socializacdo da vida. Também a
interiorizacdo se transfere do plano singular ao plano coletivo, ndo no
sentido de que vise a uma consciéncia coletiva, mas a uma intensificacéo

30 lbidem...p. 338-339.
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das relagbes entre as consciéncias individuais, uma maturacdo e um
aprofundamento da consciéncia comum. Poderemos denomina-la
socializacao do saber.

Uma e outra, como ouvimos do proprio Teilhard, ndo constituem
sendo o prolongamento, no homem, do mecanismo da evolug¢éo bioldgica:
prolongamento e -Teilhard faz questdo de realca-lo - transformagéo.

Segundo Teilhard, este fenbmeno da socializacdo, como se esta
realizando sob os nossos olhos, ndo é um fendmeno qualquer e acidental;
€ um fendbmeno novo, capital, que marca uma transformac¢do profunda,
uma mudanca na histéria da humanidade: um passo tao revolucionario
guanto a descoberta de que a terra gira ou de que o cosmo evolui.

Isto ndo significa que a socializagdo ndo seja de sempre. Desde seu
nascimento, a humanidade se uniu, primeiramente, em pequenos grupos,
tribo, clas; depois, em conjuntos mais amplos, até chegar aos grandes
impérios de antes e depois de Cristo.

Porém, a socializacdo ainda ndo era intensa, e 0S grupos se
dividiam, se combatiam. Era a fase expansiva da humanidade,
destinada a ocupar o planeta. Fase, portanto, divergente dos meridianos.

Mas agora chegamos ao equador: os meridianos comecaram a
convergir: comega a fase compreensiva da humanidade.

E um fendmeno que da na vista, porque marca profundamente a
nossa época, a socializacdo. Teilhard a vé preparada e cada vez mais
intensificada, particularmente por dois fatores: um, demogréfico, devido
fundamentalmente a curvatura geogréafica da terra, que comprime 0s
homens; outro, social, devido a curvatura psiquica do pensamento que 0s
associa.

O fator demogréafico. Todas as regides do nosso planeta estdo
descobertas e povoadas: ndo é mais possivel qualquer expansao
geografica. Ao mesmo tempo, a populacdo humana estd aumentando
vertiginosamente: cresce a pressdo demografica; isso conduz a uma
interiorizacdo mais profunda de cada grupo e a um influxo mais intenso

dos grupos entre si.

O fator social. O maravilhoso desenvolvimento dos meios do
comunicacao: do telefone, do telégrafo, do radio, da TV, da informatica e
cibernética, da aviagdo, dos outros meios de transporte, acabam com as
fronteiras e com as distancias do planeta e tornam o inter-relacionamento
humano cada vez mais intenso, rapido, inevitavel.
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Tudo isso faz com que os homens se aproximem cada vez mais e a
humanidade tenda a formar um bloco Unico, uma comunidade mundial.

Em particular, para confirmar sua tese da socializagdo do saber,
Teilhard alude a alguns outros fatores que comegcam a tornar-se evidentes
na nossa civilizagao.

Fator sociolégico de interpenetracdo e de interfecundacdo das
culturas, devidas, sobretudo, ao poder dos meios de comunicac¢do social,
como acabamos de explicar. As barreiras de linguas, ragas, nacdes,
continentes, estdo caindo ruidosamente.

Um acontecimento, uma descoberta, uma criagdo artistica, num
instante se tornam posse da humanidade, possibilitando um
enriquecimento individual e coletivo inimaginavel até agora.

“Ao ler a grande literatura torno-me mil homens, e permaneco,
contudo, eu mesmo, torno-me mais que eu mesmo.”

Além da intercomunicacdo das culturas, deve ser lembrado o
acentuado sentido do dialogo que se instaurou em todos os setores e
entre todas as categorias de pessoas, também naquelas mais arredias até
agora ao coloquio.

O espirito de didlogo esta se tornando uma caracteristica da nossa
época, e gracas a ele alargam-se, completam-se, equilibram-se nossos
conhecimentos e dilatam-se os horizontes da nossa vida espiritual.

Fator cientifico. Em todos os dominios do saber: da filosofia, da
ciéncia, da arte, da religido, assistimos a uma colaboracdo e a uma
concentracdo de forgas, como nunca se havia manifestado no passado.

O fendmeno aparece mais no dominio da exploracdo da natureza.
“Neste campo, desenvolveu-se por toda a terra um pensamento e uma
pesquisa coletivos, gragas aos quais vemos, 0 mais das vezes, que sdo
equipes que agora se abalancam aos problemas e os resolvem. A
exploracdo da natureza tornou-se um esforco coletivo, por exigéncia de
toda a humanidade, tanto nos empreendimentos como nas suas
consequéncias” 31,

Fator ético. Nunca como hoje o homem se sentiu tdo responsavel
pelo préprio destino e pelo mundo. Nunca como hoje 0os homens se
sentiram (ndo digo que se comportam) solidarios entre si.

st WILDIERS, N.M. Op. cit., p. 78.
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Teilhard, pois, prevé, apés a realizacdo do homem individual, a
realizacdo do homem coletivo: apds o homem, a humanidade.

Socializacdo da vida e socializa¢do do saber: eis a nova face das leis
gue regem a evolucdo desde o come¢o do universo. Serd que podemos
chamar, com Teilhard, de planetizacdo a este fendmeno de socializacéo e
de unificacdo das consciéncias humanas entre si? Serdo o “novo céu e a
“nova Terra” relatados pelo Apocalipse(21)?

Certamente aqui entram os Aspectos teoldgicos, tendo a palavra os
te6logos de ontem e de hoje.

2.3 Aspectos Teol6gicos

Toda essa visdo de Teilhard de Chardin certamente atingiu um dos
principais pilares da Igreja: a Doutrina (Dogmas) que influencia
certamente a fé dos fiéis pela qual o Magistério da Igreja tanto zela.

2.3.1 A Dogmatica catélica, ferida com o evolucionismo criador de T.
de Chardin

Diante de todas essas correntes (evolucionismo, existencialismo,
monogenismo, poligenismo, mutacionismo, etc.) que circulavam desde o
fim do século XIX e metade do século XX, o papa Pio Xl lan¢a
(12/08/50) a enciclica Humani Generis (Género humano) que, apesar de
vislumbrar uma certa abertura para a pesquisa cientifica, “permanecia no
seu imobilismo no dominio da pesquisa cientifica sobre as origens do
homem, retomando a doutrina tradicional da Igreja, tirada diretamente
de uma interpretacdo quase literal da Biblia™?, condenando o
comunismo marxista, o evolucionismo e o existencialismo, especialmente
o ateu, de Sartre e Heidegger.

A finalidade da enciclica era “esclarecer para restabelecer a
serenidade intelectual, prevenir a difusdo de erros vindos de fora da
Igreja e determinar firmemente as posi¢des a manter para assegurar a
salvacdo do pensamento catolico”33, evitando o relativismo dogmatico e
uma interpretacdo ndo fundamentalista da Biblia.

O que mais preocupava ao Magistério da Igreja no que concerne ao
evolucionismo criador de Chardin era que:

32 MINOIS, G. L’Eglise et la science. Histoire d’un malentendu. T.2. Paris: Fayard, 1991, p.364-
365.
3 EVIE, J. L’encyclique “Humani Generis”, In: Nouvelle Revue Théologique, 72, 1950, p. 788.
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a) Ele feria os dogmas do “pecado original” de Adao e Eva,
vistos como entes historicos (leitura fundamentalista, letrista de Gn.1-2);

b) Negava a existéncia de um paraiso terrestre histérico
(Saudade ou esperanca?: Vide C. Mesters. Petropolis:Vozes, 1975);

c) Negava que o pecado do primeiro homem era transmitido a
todos os seus descendentes ndo por imitacdo, mas por propagacgdo: “E
proprio de cada um” e € a “morte da alma”, isto ¢, a “privacdo” e nao
simplesmente a “caréncia de santidade”, mesmo nas criangas recém-
nascidas (Cf. Concilio de Trento, Sessdo V, Canones 2-3).

d) Negava a desobediéncia (primeiro pecado) de Eva e Adéo,
pais universais da humanidade, perdendo a santidade e a justica (Cf.
Concilio de Trento, Sessdo V, Canon 2), implantando o Mal no mundo;

e) Nao aceitava 0 “monogenismo” (a espécie humana vem de
um so casal Ad&o e Eva, ndo aceitando o papa também a hipdtese dos
pré-adamistas e do poligenismo);

f) Diminuia indiretamente a “redencdo do segundo Adao”
(Cristo);

g) Era uma teoria evolucionista “panteista” (monista) a de
Chardin (H.G. col. 1155);

h) Negava a “criacdo imediata” das almas por Deus (e nédo
através de uma longa e sinuosa evoluc¢ao das espécies);

i) Fazia uma interpreta¢do inauténtica da Sagrada Escritura,
afirmando que tudo isso era um conjunto de Hipoteses ndo provadas.

Diante de tudo isso, a Igreja reafirma a “Filosofia perene”
(Tomismo) e o imutadvel Magistério da Igreja, sendo dificil uma
concilia¢do entre Ciéncia e Religido (Pio X, Pascendi Domini gregis, 1907),
denunciando os erros metodoldgicos, filosoficos e teoldgicos de Teilhard
de Chardin.

E claro que um cientista (paleontdlogo e ge6logo) no rolddo da
evolucdo das ciéncias bioldgicas e naturais s6 podia ser condenado por
uma lgreja que parou no tempo-espaco, mormente Nno que concerne a
uma atualizacdo da dogmaética. Eis o grande e eterno impasse até o0s
nossos dias!
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Para responder aos pontos que a Igreja critica cima, gostaria de
colocar alguns pontos, retirados do Diario e das Cartas de Teilhard de
Chardin que sintetizam, ao seu modo, a sua nova visdo das coisas.

“Para Teilhard de Chardin, os anos de 1912-1926 foram ricos em
descobertas espirituais, as quais Ihe permitiram dar ao seu pensamento
dois componentes fundamentais: o sentido cdsmico, precisado e
sustentado pela visdo evolucionista e o sentido cristico”.

Esses dois componentes estdo expressos, na Ultima pagina de seu
Diario: “Os dois artigos do meu credo: o Universo estd centrado
evolutivamente no alto, na frente e Cristo é seu centro” (Carta de 15 de
maio de 1926).

Esse pensamento mostra a passagem de Chardin do fixismo para o
evolucionismo... O mundo ndo era mais um cosmo imével, mas uma
cosmogénese; sua unidade era dindmica; ele se desdobrava no espago e
no tempo, convergente, finalizado, ortogenético; sua evolugdo se opera
pela adicdo orientada de pequenas mudancas, havendo assim a “santa
Evolucdo” (Vida cosmica, 24/05/1916)34.

Diante das criticas do Santo Oficio, Chardin precisa logo a
dificuldade: “Quanto mais ressuscitarmos cientificamente o passado,
tanto menos encontramos lugar para Addo e Eva e para o paraiso
terrestre”35. Em lugar de Adao, a paleontologia oferece homens de Mauer
ou de Neandertal, extremamente desumanizados, até monstruosos; em
lugar de jardim de Eden, a ciéncia descobre um mundo dominado pelo
mal fisico, “em estado de pecado original”.

Para Chardin , o pecado original exprime, traduz e personifica,
num ato instantaneo e localizado, a lei perene e universal de culpa que
estd na humanidade, em virtude de sua situacdo de ser in fieri (fazendo-se,
mudando, em devir).

Com relacdo a encarnacdo do Verbo (Cristo), Chardin assim se
expressa em “O Estofo do Universo”(F.H.):

O grande acontecimento de minha vida foi a identificagdo gradual, no céu
de minha alma, de dois sois, sendo um desses astros o Apice cdsmico
postulado por uma Evolugdo generalizada de tipo convergente (ndo
divergente como afirmava Bérgson em a “Evolug¢do criadora”) e sendo o
outro formado por Jesus ressuscitado da fé cristd. Ele é um pdélo de

3¢ ARNOULD, Jacques. Ibidem.. p. 50-51.
35 CHARDIN, T. DE. Ouevres. T. X. Paris: Seuil, 1969, p. 62.
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irreversibilidade absoluta, chamado o ultimo Ponto Omega, “Primeiro
Motor na frente”.. porque Deus “pds tudo debaixo de seus pés e o pbs
acima de tudo” (Ef. 1,22). “O Cristo da Revela¢do se torna, sem mais
tardar, o Cristo universal, através das funcdes de Omega3s.

Finalmente, apesar de Teilhard de Chardin, em 1936, ter tido o seu
nome indicado para a Pontificia Academia de Ciéncias do Vaticano, na
realidade foi vetado como uma pessoa com a qual se deve ter cuidado e 0
processo foi arquivado.

2.3.2 Visao dos teodlogos atuais sobre o evolucionismo de Teilhard de
Chardin

O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965), de um modo
indireto, valorizou na Gaudium e Spes, 0 pensamento de Teilhard de
Chardin, mostrando-se mais aberta ao mundo e suas mudangas.

O Catecismo da Igreja Catdlica reafirma:

A transmissdo do pecado original € um mistério que ndo somos capazes
de compreender plenamente. Sabemos, porém, pela Revela¢do, que Adao
havia recebido a santidade e a justica originais ndo exclusivamente para si,
mas para toda a natureza humana: ao cederem ao Tentador, Adado e Eva
cometem um pecado pessoal, mas esse pecado afeta a natureza humana que
vao transmitir em um estado decaido. E um pecado que sera transmitido por
propagacdo a humanidade inteira, isto é, pela transmissdo de uma
natureza humana privada da santidade e da justica originais. E por isso
que o pecado original é denominado “pecado” de maneira analégica: é um
“pecado contraido” e ndo “cometido”, um estado e ndo um ato3”.

No entanto, a batalha estava longe de chegar ao fim. Muitos
tedlogos se manifestaram sobre a evolucdo das espécies e 0
evolucionismo criador de Teilhard de Chardin.

Daremos algumas rapidas sinteses do pensamento de alguns
famosos teélogos da atualidade:

a) Karl Rahner S.J.

O tedlogo alemdo Karl Rahner reflete sobre as relagBes entre
teologia e Ciéncias da natureza. Abordando os tema do Monogenismo e
Poligenismo, ele escreveu trés livros:

1) O monogenismo e a teologia (1954);

3 CHARDIN, T. DE. Ouevres. T. I. Paris: Seuil, 1955, p. 302.
37 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. S&o Paulo: Vérias Editoras, 1993, n° 404.
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2) Pecado original e a evolugéo (1967);
3) Curso fundamental da fé (1976).

As reflexdes de Rahner sdo muito profundas, admitindo em
“Antropologia: problema teoldgico” que: “A matéria ndo pode de modo
nenhum ser pura e simplesmente algo de todo disparatado e alheio ao
espirito. Pelo contrario, a matéria € um momento limitado nesse mesmo
espirito”ss,

Rahner acena na direcdo da matéria concebida por Teilhard de
Chardin, e afirma com relagdo a0 monogenismo:

O monogenismo €é explicitamente enunciado no segundo e terceiro
capitulos do Génesis. Mas o tedlogo deve evitar uma leitura muito literal
da Escritura e interrogar-se sobre as fontes e as inspiracdes de seus
redatores, pois, o redator ndo refletiu além da histéria que o cercava, a de
seu circulo de visdo.

E continua Rahner: “A continuacdo da pesquisa biblica “nao
fornece nenhuma informacdo absolutamente clara a respeito do
monogenismo estrito, além de uma unidade original e historica do
género humano, unidade que, a priori, poderia ser pensado de modo
diferente39,

Finalmente, fugindo do debate sobre 0 monogenismo, Rahner diz
ndo conhecer muito de biologia e Ciéncias da natureza, pendendo mais
para o Magistério da Igreja, mas pede que “a Teologia dogmética se torne
uma antropologia teoldgica”?, mostrando a necessidade de a Igreja ser
mais pé no chéo.

b) Jirgen Moltmann

O tedlogo protestante J. Moltmann, em seu livro “O homem”
(1971)* ndo faz alusao especial a evolucao biolégica.

Ele afirma, no entanto, que:

O homem né&o é o sentido da evolugdo. A cosmogénese ndo esta ligada ao
destino do homem. E o destino do homem que depende da cosmogénese.

38 RAHNER, Karl. Antropologia: problema teolégico. Sdo Paulo: Herder, 1968, p. 15.

3 RAHNER, Karl. Le monogénisme et la théologie, In: Ecrits théologiques. T. V. Paris: Desclée de
Brouwver, 1966, p. 9-85.

4 RAHNER, Karl. Théologie et anthropologie, In: Théologie d’aujourd’hui et de demain. Paris:
Cerf, 1967, p. 99.

41 MOLTMANN, Jurgen. L’homme. Essai d’anthropologie chrétienne. Paris: Cerf-Mame, 1974, p.
388.
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Do ponto de vista teoldgico, o sentido do homem est4, com o das coisas,
em Deus.

De certo modo, o pensamento de Moltmann se op&e ao de Chardin
guando se refere a cosmogénese, ma se assemelha muito ao de Chardin
guando fala de Deus como o pdlo que atrai toda a criagédo. S6 que ele vé
Deus atraindo a si todas as coisas, enquanto Chardin coloca o processo
evolutivo empurrando o homem para o Omega que também atrai o
homem e toda a natureza, através da cristificacdo, para o Ponto Omega: o
tempo da amorizacéo plena.

3 A Amorizagdo Plena
3.1 O termo final

A planetizacdo, resultante de leis bioldgicas e que, segundo todas
as previsdes, irdo aumentando sempre até um novo ponto critico de
maturacado e saturagéo.

J& a evolucdo conheceu no seu caminho, como vimos, outros
pontos criticos, outros saltos: primeiro, na eclosdo da vida; segundo, na
explosdo da consciéncia humana, ambos preparados por uma
condensacdo da matéria do universo, a semelhanca dum liquido que
chega ao ponto de ebuligéo.

“Pois bem, por razdes de continuidade e de homogeneidade -
afirma Teilhard - o que coroard e limitara a humanidade coletiva no
termo de sua evolucdo é - ndo pode deixar de ser - o estabelecimento
duma espécie de sede pontual no centro do aparelho reflexivo tomado na
sua totalidade”.

“0O Omega s6 pode ser concebido como o ponto de encontro entre o
universo, chegado ao limite de centra¢do, e Outro Centro, ainda mais
profundo, centro auto-subsistente, e principio absolutamente ultimo,

este, de irreversibilidade e de personalidade: o Gnico verdadeiro Omega”
42

Destes textos - fundamentais para entender o pensamento
teilhardiano - deduzimos que o Omega representa o encontro entre a
humanidade chegada aos limites de seu poder de unido e de amor e
outro centro, que a assume e, assumindo-a, transforma-a.

42 CHARDIN, T. DE. Grupo zoolégico humano, p. 162.
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Centro que, para Teilhard, vem coincidir com Cristo, com Deus
mesmo, e ao qual ele reserva o nome de Omega: 6mega € o encontro
entre a humanidade e Cristo; Omega € Cristo.

Este encontro da humanidade com Cristo, Teilhard o identifica
com a Parusia: o fim do mundo.

Quando se realizara este supremo acontecimento? Da Parusia,
Cristo disse: “daquele dia e daquela hora ninguém sabe, nem os anjos do
céu, mas s6 o Pai” 43,

Teilhard, numa base puramente cientifica, avanca a opinido de que
a humanidade é ainda infante, acaba agora de largar as Ultimas amarras
gue a prendiam a idade da pedra.

Os homens teriam saido ontem da pré-histéria, e provavelmente
uma histoéria de centenas de milhdes de anos, esta diante deles até que
cheguem a maturacéao, que condiciona o encontro final com o Omega.

Isso, porém, ndo significa que até aguele momento o Omega néo
apareca no horizonte da humanidade: pelo contrario.

A evolugdo, diziamos com Teilhard, caminha para metas bem
determinadas; primeira etapa, 0 homem: dmega minusculo (®); segunda
etapa, final, o Cristo: Omega maitsculo (Q) .

Caminha complexificando, conscientizando, socializando. Numa
palavra: convergindo. Com efeito: complexificacdo, conscientizagdo €
convergéncia da multiplicidade para a unidade no ser, socializagdo
representa a convergéncia da multiplicidade para a unidade entre o0s seres,
isto é, dos seres entre si.

A evolugdo, pois, € um movimento de convergéncia, de unificacao:
tudo o que sobe, converge - gosta de repetir Teilhard. Mas para qué? Para
gue cimo? Que meta final? Que luz, que foco esta atraindo toda a criacao?

Um movimento de tais dimensfes, como a evolucdo cdsmica, a
direcdo dele deve ter o seu “porqué”. E o Omega, responde Teilhard. E o
Omega que, antes mesmo de ser atingido fisicamente pela humanidade,

pela atracdo amorosa que exerce, move-a e aproxima-a.

E esta atracio amorosa por parte do Omega a razdo Gltima do
movimento de convergéncia da Cosmogénese (mundo inanimado), da
Biogénese (reino animal), da Noogénese (humanidade).

43 Mt. 24,35.
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Mais radicalmente é o Omega que, pelo seu fluxo criador e

magnetizador, é a origem de toda a energia evolutiva e do seu
movimento cosmico.

3.2 Teilhard sim ou Teilhard nao?

O cientista escrupuloso que ndo quer pronunciar um “jota” além
do que o autoriza a analise do fenébmeno, o filésofo cioso da evidéncia
das premissas e da conexao logica das conclusdes, o te6logo preocupado
com a concordancia material das doutrinas com a Biblia e 0 magistério
oficial, evidentemente dirdo “N&o” a Teilhard.

Muitos, pelo contrario, cristdos e ndo cristdos, homens de cultura e
homens de negdcios, achardo Teilhard simplesmente sedutor. Muitos,
através dele, recuperaram o gosto de viver e agir; muitos, lendo-o,
experimentaram uma confianca, uma excitacdo, uma exaltacdo espiritual
antes desconhecidas; muitos tiveram a impressdo de entrarem em um
novo mundo espiritual.

Parece-nos que a maioria dos que leem Teilhard pela primeira vez,
“ficam impressionados: certamente ndo aceitam uma evidéncia decisiva,
mas se perguntam se nédo lhes foi, assim, apresentada a verdadeira lei do
real; e essa questdo, uma vez colocada, despertard ao maximo sua
inteligéncia”.

E que, “para além das incertezas da ciéncia, para além das
prudéncias dum método racional, ha, sem dadvida, lugar para uma visao
penetrante que descobre, antes de demonstrar” 44,

A nosso ver, este € o ponto crucial no problema de Teilhard. Quem
admite a validez deste método de aproximacdo da verdade, embora
avaliando seus riscos, aceitara Teilhard, apesar de se dar bem conta de
gue nem tudo esta provado; com o pressentimento, porém, e na
esperanca de que as intuicbes, fundamentais pelo menos, serdo
garantidas. Quem somente aceita os resultados certos da experiéncia ou
dos silogismos tem motivo para dizer “nao”...

A estes ultimos Teilhard respondeu com humildade numa das
paginas finais do Fendémeno Humano”45.”Entre os que houverem tentado
ler até o fim estas paginas, muitos fechardo o livro insatisfeitos e

44 Cf. RABUT, O. A. Didlogo com Teilhard de Chardin. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1967, p.
155.
4 Cf. CHARDIN, T. DE. O fendbmeno humano, p. 321.

116 Kairoés - Revista Académica da Prainha Ano VI11/1, Jan/Jun 2010



perplexos, perguntando-se se acaso 0s levei a passear pelos fatos, pela
metafisica, ou pelo sonho”.

E ainda, acrescenta Chardin:

Nesta reordenacgdo dos valores, é possivel que me tenha enganado em
muitos pontos. Que outros procurem fazer melhor. Tudo o que eu
desejava era fazer sentir, a0 mesmo tempo, que a realidade, a dificuldade e
a urgéncia do problema (do homem), a ordem de grandeza e a forma a
gue a solugdo ndo pode escapar.

Seria desonesto negar a Teilhard este resultado: fazer sentir o
problema do homem!

Conclusao:

Pano de fundo: Fixismo (Parménides) ou evolucionismo (Heraclito)
ou ambos (Teilhard de Chardin)?

Teilhard tem o imenso mérito de haver colocado os verdadeiros
problemas sobre os quais os homens de hoje se interrogam; de ter
indicado e usado o método de abordagem, que parece o Unico apto -
contanto que devidamente aplicado e complementado pela reflexdo
filosofica e teoldgica; de ter proposto algumas conclusdes que, embora
imperfeitas, sdo insolitamente estimulantes e provocadoras do
pensamento cientifico, duma parte; filosofico e teoldgico, de outra.

Teilhard também fez sentir que ambos cochilavam, tranquilamente
e demais, sobre a almofada, um dos postulados materialistas. Se errou,
“que outros procurem fazer melhor”.

Da nossa parte ja temos afirmado, em varias oportunidades, que a
obra de Teilhard néo é para ser totalmente aceita ou totalmente recusada,
mas sim, para ser estudada e explorada no que contém de positivo (e é
talvez muito mais do que pensamos).

Ela deve ser corrigida no que apresenta de erros (poucos, para
guem se aproxima dela honestamente) e, sobretudo completada em suas
lacunas, algumas graves (para quem tenha capacidade para tanto)!

Teilhard deve ser lido e estudado sem preconceitos e sem
fanatismos e somente assim, a nosso modo de ver, aparecera as geracées
de amanhd@ como um grande mestre espiritual da Nova Idade 46. Mas o
debate continua!

46 DALLE NOGARE, Pedro. Humanismos e Anti-humanismos... pp. 191-217.

Kairos - Revista Académica da Prainha Ano V11/1, Jan/Jun 2010 117



Referéncias Bibliograficas

ARNOULD, Jacques. Darwin, Teilhard de Chardin e Cia: A Igreja e a evolucao.
Séo Paulo: Paulus, 1999.
BIBLIA de Jerusalém. Antigo e Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 1995.
CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Sao Paulo: Vérias Editoras, 1993.
CHARDIN T. de. In: ENCICLOPEDIA MIRADOR INTERNACIONAL, Vol. XIX.
S&o Paulo - Rio de Janeiro, 1986, p. 10.802-10.803.
CHARDIN T. DE. O fendbmeno humano. Sdo Paulo: Herder, 1965.

. Grupo zooldgico humano, pp. 34.35. Cf. também Oeuvres, 3, p. 355.

. Oeuvres, 1955, p. 305.

. Le Christ évoluteur, 1942.
CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il. Gaudium et Spes. Petrépolis: Vozes,
19676.
DALLE NOGARE, Pedro. Humanismo e anti-humanismos em conflito. 1. ed.
Séo Paulo: HERDER, 1973.
DE LUBAC, Henri. La pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin. Paris:
Aubier, 1962, p. 286.
LEVIE, J. L’encyclique “Humani Generis”, In: Nouvelle Revue Théologique, 72,
1950.
MINOQOIS, G. L'Eglise et la science. Histoire d’un malentendu. T.2. Paris: Fayard,
1991.
MOLTMANN, Jirgen. L’homme. Essai d’anthropologie chrétienne. Paris: Cerf-
Mame, 1974.
OPARIN, A. A origem da vida. Sdo Paulo: Ed. Escriba, 62 edicdo.
PIO X. Pascendi Domini Gregis. Roma: LEV, 1907.
RABUT, O. A. Dialogo com Teilhard de Chardin. Sao Paulo: Duas Cidades, 1967.
RAHNER, Karl. Antropologia: problema teoldgico. Sdo Paulo: Herder, 1968.

. “Le monogénisme et la théologie”, In: Ecrits théologiques. T. V. Paris:
Desclée de Brouwer, 1966.

. »Théologie et anthropologi”, In: Théologie d’aujourd’hui et de demain.
Paris: Cerf, 1967.
SMULDERS, P. A visdo de Teilhard de Chardin. Petropolis: Vozes, 1965.
WILDIERS, N.M. Teilhard de Chardin. Lisboa: Editorial Presenca, 1965.

*Prof. Dr. Luiz Alencar Libdrio
Recife, 11 de maio de 2005.

Luiz Alencar Lib6rio

UNICAP: Semana Teoldgica: 2005.

118 Kairo6s - Revista Académica da Prainha Ano VI11/1, Jan/Jun 2010



