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ETICA NA DEGRADACAO!
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Resumo: Considerando a sociedade contemporanea como deficitaria no que
concerne a liberdade de seus membros, apresentaremos uma visdo critica da
mesma, perspectivada pela ética de Benedictus de Spinoza, visando demonstrar
que a atual situacdo de anomia social ndo € extrinseca, mas sim intrinseca ao
modelo econdmico adotado. De inicio, iremos analisar a sociedade a partir do
termo “degradacdo”, entendido como termo-chave para a contemporaneidade,
em dois dos seus muitos possiveis sentidos: o  primeiro,
enquanto aviltamento, corrupcdo de um estado anterior; o segundo, enquanto
processo natural de desgaste ou decomposigdo propria do estado. A seguir, analisando as
condicdes que sociedade atual pode propiciar quanto a liberdade dos seus
membros, demonstraremos que esta, entendida no sentido spinozista de acgédo
autdbnoma do sujeito, encontra-se ausente. Em seu lugar encontramos a liberdade
intrinseca ao sistema capitalista-competitivo hodierno: a aparente liberdade de
escolha, o livre-arbitrio em sua face mais perversa, como justificativa do poder de
uns poucos sobre todo o resto. E a anomia, enquanto processo de decomposicio
intrinseco a sua natureza. Nesse cenario, os individuos comegcam a se questionar
acerca de suas causas, concluindo equivocadamente que assim é devido aos
fatores extrinsecos ao modelo econdémico, como por exemplo, a falta de preparo,
ou de ética, dos governantes eleitos ou dos proprios eleitores. Por fim,
compreendendo a ética de Spinoza como poténcia da liberdade, entendida no
sentido de resisténcia as formas de controle do pensamento ou do agir,
recolocaremos a questdo da liberdade do homem no atual contexto a luz desta
ética, evidenciando seu carater ndo-normativo, intrinseco a natureza humana e
ndo ao sistema econémico.

Palavras-Chave: Benedictus de Spinoza. Etica. Liberdade. Anomia. Degradac&o.

Abstract: Regarding contemporary society as defective in relation to his
member’s freedom, we’ll show a critical vew of him, in the Benedictus Spinoza’s
ethical perspective. In beginning we’ll analyze society, starting from the term
“degradation”. Following analyzing the conditions that present-day society can

1 Este artigo é uma versao modificada do texto apresentado no 1V Simpdsio de Filosofia —
Etica na Contemporaneidade, realizado pelo Instituto Teoldgico-Pastoral — ITEP-CE, no
periodo de 13 a 16 de maio de 2008.
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offer in relation to his members freedom. Last, understanding Spinoza’s ethics as
freedom’s power.

Keywords: Benedictus de Spinoza. Ethics. Freedom. Anomy. Degradation.
Introducéo

Nossa intencdo com esse trabalho € apresentar uma anélise da
sociedade contemporanea, e em especial da sociedade brasileira, no que
tange a liberdade de seus membros, em perspectiva com a concepcao
spinozista de liberdade humana, considerada a partir da nocdo do
Conatus, ou do agir autbnomo fundamentado em idéias adequadas, de
onde necessariamente decorrem afetos ativos explicados pela proépria
esséncia do homem e ndo por outra coisa2. Tentaremos mostrar que em
nossa sociedade ndo ha propriamente essa autonomia e vivemos
atualmente uma situacdo que podemos denominar de “anomia social”,
entendida como uma desorganizacdo pessoal que resulta numa
individualidade desorientada desvinculada do padrdo do grupo social,
gue nado é em absoluto extrinseca e sim intrinseca ao modelo econémico
adotado.

Ressaltamos todavia, que nossa anélise ndo apresenta nenhum viés
propedéutico, ou seja, ndo visamos apresentar o que seria uma solugado
ou mesmo um paliativo para a auséncia da liberdade. Pretendemos téo
somente apresentar um quadro descritivo — possivelmente elucidativo da
anomia —, considerado a luz dos conceitos de Benedictus de Spinoza.

1. A “degradacao”

Com énfase na relagcdo estado-individuo, sem no entanto
abandonar inteiramente a relacdo individuo-individuo no interior do
corpus social, iniciaremos nossa analise a partir do termo “degradacéo”,
entendido como termo-chave para a contemporaneidade em dois dos
seus possiveis sentidos3. Tal escolha justifica-se a medida que esta
impressdo encontra-se rotineiramente presente em qualquer anéalise da
sociedade, seja nos meios académicos, seja nos meios sociais. Num
primeiro sentido, o termo “degradacdo” pode ser entendido enquanto
aviltamento, ou corrup¢do de um estado anterior, podendo ser tomado
como algo bom que ficou ruim, degradou-se ou aviltou-se. Num segundo
sentido, enquanto processo natural de desgaste ou decomposicdo propria
do estado, que anteriormente ndo era nem bom nem ruim, que se

2 Utilizamos a explicacéo de Gilles Deleuze para a nog¢éo de Conatus (2002, p. 90).
3 Cf. Houaiss, 2001, Verbete “Degradag&o”.
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corrompeu naturalmente pela passagem do tempo. Neste ultimo sentido,
ndo ha necessariamente uma conotagdo negativa, de algo que era bom e
ficou ruim, ou se estragou.

Como uma referéncia ao primeiro sentido acima citado,
consideraremos inicialmente a teoria politica de Platdo. Para Ernest
Barker, as questbes postas por Platdo na Republica, seriam respondidas
pela Filosofia Moral: “[...] que € um homem ‘bom’, e como chega a ser o
que é?4; pela ciéncia politica: “[...] o que é um bom estado e porque é
bom?”’5; pela Metafisica: “[...] qual o conhecimento ultimo que o homem
bom deve ter, para ser bom?”¢; e por ultimo, a pergunta “[...] por que
meios 0 bom estado pode levar os cidadaos a adquirir este conhecimento
altimo, que é condicdo de sua virtude?”?, seria respondida por uma
teoria da educacdo. A Filosofia Moral, a ciéncia politica, a Metafisica e a
teoria da educacgdo, fundamentam-se no conceito de Bem, de verdade
eterna e imutavel e na teoria da reminiscéncia. E nesta dltima, “[...] o
corpo, correspondentemente @ matéria em geral, desempenha um papel
negativo. O contato da alma com o corpo, por assim dizer sua
contaminacdo pela matéria, conduz ao olvido do saber original.”s. E
justamente esta acepcdo negativa da matéria, que ocasiona o combate
platdnico ao empirismo sofista, “[...] porque este, na sua opinido,
conduzia ao relativismo, também criticava a equiparacdo sofista entre
‘bom’, ‘prazeroso’ ou ‘Gtil’.”9; ou seja, 0 Bem como um paradigma da
vida prética, ndo pode ser empirico, deve estar situado em um plano para
além da realidade experimentavel.

Sécrates, no livro | da Republica de Platdo, ao refutar a teoria da
justica de Trasimaco, considerado por muitos como 0 porta-voz dos
sofistas radicais, esta também refutando o relativismo sofista em geral, e
em particular, o Bem empirico como paradigma da vida pratica na polis,
ao mesmo tempo em que reafirma a necessidade deste estar acima da
realidade experimentével.

Trasimaco, em sua definicdo de justica, identifica o jus com a
potentia, afirmando que “[...] o Estado apenas estabelece como lei 0 que €
do seu interesse, e em virtude do seu poder declara ser justo o que exige

4 Cf. Barker, 1978, p. 148.
5 Ibid., loc. cit.

6 Ibid., loc. cit.

7 Ibid., loc. cit.

8 RAd, 2004, p. 152.

9 R6d, op. cit., p. 180.
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pela forga.”10, Neste contexto, o paradigma da vida pratica ndo é a idéia
do Bem acima da realidade experimentavel. O paradigma ou o padrao de
conduta para o membro da comunidade é agora a vontade do
governante, que busca o seu préprio bem, ou aquilo que lhe é prazeroso
ou util. Aqui, o Bem é empirico e relativo aos interesses do governante
que detém o poder; ou seja, 0 Bem se encontra na propria realidade
experimentavel.

Obviamente a perspectiva de Socrates nédo leva em consideracdo o
fato de que tal modelo politico nunca foi levado a efeito e nem as
condicBes de possibilidade para tal estdo postas, ao contrario do modelo
de Trasimaco, muito mais proximo do que realmente ocorre. Segundo
Barker, ¢ justamente o que ocorre na sociedade: “Cada um age para si, €
procura conseguir tudo o que pode; e 0 mais forte obtém o que almeja; e
como dentro do Estado o governo é o que ha de mais forte — ou néo seria
0 governo —, procura conseguir, e conseguird, o que é melhor para si.”1%.

Com Platdo e Socrates, estamos no campo do dever-ser € ndo no
campo do real. O texto de Platdo exemplifica adequadamente nosso
ponto: a idéia de Bem em Platdo, situado acima da realidade, representa
um modelo ideal de paradigma da conduta social que, a rigor, nunca foi
atingido, e 0 Bem empirico dos sofistas representa uma forma possivel,
ou realizavel do Bem como fundamento da vida pratica. Neste sentido, o
Bem no modelo sofista adquire um carater “degradado”, podendo ser
considerado como a forma aviltada do Bem platénico.

O segundo sentido do termo degradacédo pode ser exemplificado
através de uma analise da concepc¢do do tempo e suas implicacGes sociais
e epistemoldgicas na Antiguidade e na Modernidade!2. Para os gregos
antigos, que consideravam o passado miceniano uma “idade do ouro” de
deuses e herois, os gregos posteriores tendiam a conceber a historia como
um declinio ou uma degrada¢do deste estado ideal e ndo como uma
ordem baésica da realidade!s; isto €, um processo natural do desenrolar
dos fatos humanos no tempo. Por conseguinte, o tempo para estes ndo
era um deus, até o periodo helenistico, com “Aion”, o tempo sagrado e
“Cronos”, o tempo comum. Estas visdes dispares podem ser encontradas
em Homero e Hesiodo. Segundo J. G. Gunnell, na lliada de Homero, “[...]
a teologia olimpica e a moralidade sdo dominadas por conceitos de

10 |bid., p. 155.

11 Barker, op. cit., p. 155.

12 Whitrow, 1993, passim.

3], G. Gunnell, 1968, p. 15 apud Whitrow, op. cit., p. 52.
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carater mais espacial do que temporal, o pecado cardeal sendo a hubris,
isto €, a ultrapassagem dos limites da prépria provincia.”4 G. J. Whitrow
acrescenta que “[...] Homero fizera uma historia “aristocratica”, que nao
envolvia qualquer cronologia, qualquer continuidade temporal com
épocas posteriores, nem qualquer sentido da passagem do tempo.”15 Ao
contrario, para Hesiodo, em sua obra Os trabalhos e os dias, hd um “[...]
relato do declinio do homem de uma Idade do Ouro primeva. Seu poema
baseava-se implicitamente no conceito de tempo, embora a palavra
“tempo” de fato nunca apareca nele; [...] Em suma, o tempo era visto por
Hesiodo como um aspecto da ordenacdo moral do universo.”16, Por fim,
conclui Whitrow que ndo é surpresa que na Antiguidade “[..] as
principais escolas filosoficas tendessem a rejeitar a idéia de progresso e a
sustentar concepcdes ciclicas da natureza e do tempo.”?7.

E somente na Modernidade que a idéia de progresso sera
associada ao tempo, na qual as mudangas ndo implicariam numa
degradacdo de uma origem ou de algo anterior perfeito que se avilta ou
degrada. Neste periodo, as mudancas com carater positivo, ou evolucao,
bem como as de carater negativo, ou involugdo, serdo entendidas no
contexto da histéria ou de fatos que ocorreram e ocorrem no tempo. O
tempo agora nao é mais concebido como ciclico, mas sim como linear.
Inicialmente esta concepcdo linear do tempo foi creditada a idéia
teleoldgica da histéria, oriunda do “[...] cristianismo primitivo, a qual,
por sua vez, teria raizes em Israel e no judaismo antigos.”18. Atualmente,
s6 com algumas reservas!® é que aceita-se integralmente esta tese. De
nossa parte, considerando a influéncia de Santo Agostinho na formacéo
do mundo cristdo, do qual somos parte, parece-nos mais crivel sustentar
gue a concepcao de tempo linear consolida-se no mundo cristdo com o
Bispo de Hipona. Em suas duas obras mais conhecidas, Confissdes e A
cidade de Deus, encontramo-lo “[...] rejeitando com vigor teorias ciclicas da
histéria.”20,

A consciéncia da passagem do tempo e sua medi¢do mais precisa
na Modernidade, podem ser explicadas pela busca de autonomia do
homem neste periodo e pelo posterior desenvolvimento tecnolégico da

14 Whitrow, op. cit., p. 52.

15 |bid., p. 60.

16 |bid., p. 53.

17 |bid., p. 62.

18 |bid., p. 66.

19 Pode-se encontrar a descri¢cdo completa destas em: Whitrow, op. cit., p. 66-72.
20 Whitrow, op. cit., p. 79.
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marcacdo do tempo, com a introducao de instrumentos mecanicos para o
registro do tempo, como por exemplo, o escapo tipo “haste e folha”. O
tempo agora € concebido em fungdo do homem e é medido em funcédo
dos instrumentos construidos pelo homem. Nessa perspectiva, os fatos
acontecem no tempo e em funcdo da acdo do préprio homem, e ndo mais
em funcdo de um determinismo externo ao homem ou ao préprio tempo.
Assim como aos fatos, as coisas também devém um desgaste natural, ha
um “acontecer” e um “degradar” no tempo, cuja determinacdo € agora
interna ao proprio tempo, enquanto medido pelo homem e ndo mais
externa, enquanto submetendo o homem; ou seja, os fatos e as coisas
devém em funcdo de si mesmas ou do homem, e ndo mais em fungéo de
um determinismo superior transcendente que a tudo determina. E o
segundo sentido do termo degradacdo, é o desgaste natural e interno a
propria coisa que se degrada.

Neste sentido, podemos associar a orientacdo temporal moderna,
isto €, a concepcdo linear de tempo, a no¢do de degradagdo enquanto
processo natural de desgaste ou decomposicdo propria do estado da
coisa, que anteriormente ndo era necessariamente boa ou ruim, que se
corrompeu haturalmente pela passagem do tempo. Ao contrario da
concepcdo do tempo como ciclica dos antigos, ou eternamente recorrente
dos antigos, ao qual podemos associar a nocdo de degradacdo ou
aviltamento de algo bom em seu estado original, transformando a
histéria num mero percurso necessario e inexoravel de retorno a este algo
bom primordial.

2. A Liberdade segundo Spinoza

A principal conceituaco da liberdade na Etica de Spinoza encontra-se
na definicdo? 7 da Parte 1. Mas ndo s0, pois ao longo desta obra, nesta
mesma parte e nas partes subseqlientes, bem como em outras obras —
como, por exemplo, nas Cartas — encontramos outras referéncias ou
explicitagdes do conceito de liberdade, ainda que a maioria esteja
fundamentada ou se refira explicitamente a essa definicdo. Como por
exemplo, na Carta 58, a explicacdo dada por Spinoza a G. H. Schuller,
acerca do correto sentido desta defini¢cdo. Assim também encontramos
ainda na Parte 1, uma explicacdo acerca da livre causalidade de Deus nos
corolarios da proposicdo 17 ou acerca da necessidade de uma causa que

21 Utilizaremos as seguintes siglas para as citagdes internas da Etica: indicaremos a parte
citada em algarismos arabicos, seguida da letra correspondente para indicar as defini¢Ges
(Def), axiomas (Ax), proposicdes (P), prefacios (Pref), corolarios (C), escélios (S) e Apéndice
(Ap), com seus respectivos nimeros.
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determine a vontade, o que faz com que ela ndo seja “livre”, no
enunciado da proposi¢do 32; e também na refutacdo do entendimento
criador, no escélio 2 da proposicdo 33. Encontramos na Parte 2
explicacbes sobre a liberdade da imaginacéo, no escolio da proposicao 17.
E, por fim, encontramos na Parte 3, na proposi¢do 49, um
desenvolvimento sobre a maior ou menor imputacdo de alegria ou de
tristeza, envolvidos no amor e no édio, respectivamente, a coisa livre ou
necessaria.

Na defini¢do 7 da Parte 1 da Etica, Spinoza escreve: “Diz-se coisa livre
0 que existe unicamente pela necessidade de sua natureza e por si sO é
determinada a agir: também necessaria, ou antes, constrangida, a que é
determinada por outro a existir e a operar de certa e determinada
maneira. (E1Def7, grifo nosso)”. O termo “livre” nesta defini¢io
comporta dois sentidos: o primeiro € o da coisa ser causa de si mesma ou
autocausada, ou, ainda, aquilo que néo é causado por algo além de si
mesmo; o segundo sentido, ou o contrario do anterior, € a coisa que €
causada por outra coisa além de si mesma. Neste sentido, esta definicéo
refere-se as duas categorias ontoldgicas do sistema spinozista: 0 que
existe em si e é por si concebido (substancia) e 0 que existe noutra coisa
pela qual é também concebido (modos), isto é, ao real, visto o real em
Spinoza ser constituido justamente destas duas categorias, segundo o
axioma 1 da Parte 1 da Etica — “Tudo o que existe, existe em si ou noutra
coisa.” (E1Ax1).

A rigor, o termo “livre” no primeiro sentido dado por esta defini¢do s
¢é aplicavel a substancia absoluta ou Deus. Pois, se somente Deus é causa
de si e existe pela Unica necessidade de sua natureza (E1P11 e E1P14C1),
e se, afora Deus nada pode existir nem ser concebido (E1P14), se tudo o
gue existe, existe em Deus (E1P15), entdo, somente Deus pode agir
segundo a necessidade de sua propria natureza, pois nada existe de
externo a ele que possa constrangé-lo. O segundo sentido aplica-se aos
modos ou modifica¢Bes da substancia absolutamente infinita, aos quais é
reservada a condicdo de “constrangidos”, sendo eles determinados a
qgualquer acdo por Deus; pois, se eles existem em Deus, se existem por
causa de Deus, se sdo concebidos por Deus e constantemente mantidos
por Deus, entdo segue-se necessariamente que 0os modos finitos tém Deus
como causa eficiente de sua esséncia e de sua existéncia.

Da mesma maneira, o termo “determinada” (determinatur) comporta
dois sentidos: no primeiro ele esta sendo empregado no sentido causal,
no sentido daquilo que pde a coisa em acdo. Como, por exemplo,
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conforme o sentido dos termos latinos encontrados no corolario 1, da
proposicdo 17 da Parte 1, quando da consideracdo de Deus como causa
livre: incitet ad agendum (incite a agir). Por sua vez, o segundo sentido,
enquanto aplicado a coisa constrangida (determinata), significa uma néo
determinacdo desta coisa, uma indeterminacéo, ou, como escreve Martial
Gueroult, como uma condicdo predeterminada, “[...] isto é, que esta
condicdo (ou lei) segundo a qual a coisa posta em acdo é, por oposi¢do a
uma condi¢do (ou lei) qualquer, indeterminavel ou ‘indeterminada’,
[...]"2. Entretanto, este segundo sentido, enquanto utilizado na expressao
certa ac determinata ratione (certa e determinada maneira), também pode
significar como “determinada de uma maneira especifica”. E se
considerarmos que seu uso na definicdo concerne a a¢do determinada de
fora por outra coisa, que, por sua vez, também é determinada, ou seja,
pela cadeia infinita das causas ou dos modos finitos, este segundo
sentido pode ser interpretado como limitado, finito.

Portanto, liberdade em Spinoza significa autodeterminacdo, ou
determinacdo interna, ou, ainda, a capacidade de se autodeterminar;
oposta, por sua vez, ndo a nhecessidade, mas a coacdo, ao
constrangimento. Assim, quando aplicada especificamente a Deus, de
maneira nenhuma significa absoluta indeterminacdo em oposi¢do a
necessidade; ou seja, Deus nao é livre porque age de acordo com sua livre
vontade ou com absoluta indeterminagdo. Pelo mesmo raciocinio
aplicado ao seu contrario, os modos ndo sdo constrangidos ou coagidos
apenas porque sdo determinados a agir. Ser livre para Spinoza significa
ser determinado a agir somente por si mesmo ou ter determinacio
interna, ou ser causa adequada?3; ao contrario, ser constrangido ou
coagido significa ser determinado a agir por outra coisa além de si
mesmo ou ter determinacdo externa, ou ser causa inadequada ou
parcial?. E, o modo finito, ou o homem, ao agir fundado na idéia
adequada, aumenta sua poténcia de agir e de pensar, ou seja, tem
alegria?s; por outro lado, ao agir fundado na idéia inadequada, diminui
sua poténcia de agir e de pensar, ou seja, tem tristeza?,

22 Gueroult, 1997, p. 75.

23 \er a definigdo 1 da Parte 3 da Etica: “Chamo causa adequada aquela cujo efeito pode ser
clara e distintamente percebido por ela mesma; chamo causa inadequada ou parcial aquela
cujo efeito ndo pode ser compreendido por ela somente.” (E3Defl).

24 \/er nota anterior.

25 Spinoza define a alegria como uma paix&o pela qual a mente passa a uma perfeicdo maior
(E3P11S).

26 Spinoza define a tristeza como uma paixdo pela qual a mente passa a uma perfeicdo
menor (E3P11S).

Kairoés - Revista Académica da Prainha Ano V/1, Jan/Jun 2008 57



Concluséao

Esta liberdade conforme concebida por Spinoza, ou a autonomia
fundada num agir baseado em causas adequadas, encontra-se ausente em
nossa sociedade. Em seu lugar, encontramos a liberdade de escolha,
fundada num agir baseado no livre-arbitrio, concebido como livre poder
de decisdo, dotado de um poder quase absoluto. Tal modelo de liberdade
pode ser afirmado como intrinseco ao sistema capitalista, ou ao sistema
da livre iniciativa econbmica, cujo pilar é a liberdade de decisdo e a
igualdade de oportunidades para todos os seus membros, possibilitando
- ao menos em teoria —, que todos possam usufruir da liberdade,
tornando-se bem sucedidos socialmente — entenda-se, com poder de
compra, ou com dinheiro.

No sistema capitalista, podemos perceber claramente que esta
liberdade que em teoria possibilitaria que todos obtivessem sucesso no
sistema, é pura ilusdo, mera aparéncia ou retérica propagandista do
préprio sistema, cuja funcdo é a de justificar o poder de uns poucos sobre
todo o resto. Podemos certamente afirmar o mesmo no campo politico
acerca da autonomia do eleitor contemporéaneo, ou seja, esta “autonomia”
ou poder de decisdo do eleitor, obrigado por lei a optar por um
candidato, é pura ilusdo, mera aparéncia ou retorica propagandista do
préprio sistema eleitoral que a wusa para legitimar ‘“nossos”
representantes, que a rigor representam a si proprios ou a uma classe
especifica.

Neste sentido, quando os representantes ndo correspondem a um
ideal social, ainda que tedérico, como o Bem de Platdo, raras vezes — ou
nenhuma vez -, realizado no campo do real, afirma-se que ocorreu uma
“degradacdo”, uma decadéncia, extrinseca a tudo, inclusive ao modelo
econdmico, que explicaria porque NnoOssos representantes ndo
corresponderam ao modelo. E a solugdo € clara: trocamos o0s
representantes. Mas, como falar em “degradacdo” de algo que nunca foi?
Nao estamos no campo do dever ser, estamos ho mundo real. Ndo se
trata do Bem ideal de Platdo que nunca se realizou, trata-se da vida real,
empirica, na qual as coisas se ddo ou se realizam. E o campo do devir.
Donde, as razdes pelas quais nossos representantes ndo correspondem a
um modelo social ndo podem ser extrinsecas. E preciso pensar na
hipétese do modelo ou o sistema serem inexequiveis; ou seja, as razdes
de nossos representantes ndo nos representarem adequadamente sdo
intrinsecas ao modelo econdmico capitalista, e a “liberdade” de escolha
de nossos eleitores seria a variante politica da “liberdade” econdmica que
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fundamenta o sistema capitalista. Em suma: assim como no modelo
econdmico capitalista é afirmada a “liberdade” econémica, como
justificativa da riqueza de uns poucos sobre todo o resto, no sistema
politico seria afirmada a “autonomia” do cidaddo para justificar o poder
politico de uns poucos — ou de uma classe especifica —, sobre todo o resto
do povo.

Donde, torna-se sem sentido e indcua a cobranca por parte da
sociedade brasileira, largamente difundida pelos meios de comunicacéo,
de que os representantes dos poderes constituidos, o Judiciario, o
Legislativo e o Executivo, tenham uma postura mais ética, mais
comprometida com o espirito publico, mais voltada aos interesses da
comunidade e ndo aos proprios, como acontece freqlientemente. Esta
exigéncia apdia-se na crenga de que o sistema eleitoral vigente funciona
adequadamente — elege legitimos representantes dos interesses ptuiblicos
-, fundamentada por sua vez na falsa premissa de que os representantes
sdo escolhidos por cidaddos autdnomos, com efetivo poder de deciséo e
com critérios voltados para o bem da sociedade, que elegem o0s
candidatos mais preparados, mais éticos e mais comprometidos com a res
publica. Ora, na auséncia da autonomia, relativiza-se o poder de decisdo e
subjetiviza-se os critérios adotados pelos eleitores, que se vinculam agora
aos interesses destes ultimos e ndo mais aos interesses da sociedade.
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