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Resumo: O propdsito desse artigo é pensar a ética contemporanea na perspectiva
do conceito de pds-modernidade inserindo essa reflexdo no bojo da tradicdo
filoséfica do Ocidente. Para uma reflexdo mais apropriada, € necessario também
situar o universo econbémico do capital contempordneo onde se situa uma
possivel ética pés-moderna. Dois pensadores norteardo essa reflexdo em torno do
bindmio ética e pds-modernidade: Gianni Vattimo e Zygmunt Bauman.
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Abstract: the aim of this article is thinkin the contemporary ethics in perspective
of concept about post-modernity, putting this reflexion in the western philophic
tradition. For a more apropiated reflexion , it’s also necessary to situate the
economics universe of contemporary capital where there’s a possible post-
modern ethics. Two thinkers will guide this reflexion around the binomy ethics
and post-modernity. Gianni Vattimo and Zymunt Bauman.
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Introducéo

Antes de apresentarmos as concepcdes de uma ética pés-moderna
nos autores contemporaneos Vattimo e Bauman, principal objetivo de
nosso artigo, é necessario nos reportarmos inicialmente a ética na
tradi¢do ocidental.

A palavra ética vem do grego ethos que significa costume, e no
latim tem correspondéncia com a palavra mors, de onde deriva o termo
moral. Assim, “ética e moral referem-se ao conjunto de costumes
tradicionais de uma sociedade e que, como tais, sdo considerados valores
e obrigagdes para a conduta de seus membros” (CHAUI, 1995, p. 340). No
entanto, ética e moral, apesar de estarem no mesmo campo de atividade
humana, ndo sdo sindnimos. A moral esta mais relacionada com a
atividade cotidiana, como um conjunto de regras norteadoras do
comportamento dos homens. Ja a ética, compreendida como filosofia
moral, implica em uma reflexdo que busca problematizar e interpretar o
significado dos valores morais.
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Para Aristételes, “o agir bem ndo deve ser ocasional e fortuito, mas
deve se tornar um habito, fundado no desejo de continuidade e na
capacidade de perseverar no bem. Ou seja, a verdadeira vida moral se
condensa na vida virtuosa” (ARANHA E MARTINS, 1986, p. 308).
Virtude, do latim virtus — poder, poténcia — é um conceito central e
determinante na vida moral e significa a capacidade e a forga com que o
homem se dedica a realizar o dever, na busca permanente do bem.

A concepcédo de virtude, no entanto, vai se diferenciando ao longo
da historia da filosofia: na Grécia antiga dos tempos homéricos o0 homem
virtuoso é o guerreiro belo, bom e corajoso; o ideal sofista de virtude é o
cidadéo justo; para Platdo, no século V a.C., a maior virtude é o esforgo
da purificacdo das paixdes, pois o corpo é um empecilho para a plenitude
da razdo; para Aristoteles, a virtude é o equilibrio entre o excesso e a
falta, a escolha prudente do justo meio; na tradicdo crista, a virtude esta
na valorizacdo do amor a Deus e ao proximo, da natureza como Criagao
gue submete o humano, e na contemplacdo de Deus e da vida eterna; os
iluministas do século XVIII, véem a virtude no exercicio independente da
razdo; em Kant, é na for¢ca moral da vontade humana no cumprimento do
seu dever que consiste a maxima virtude; Nietzsche critica toda essa
tradi¢do ocidental sobre moral e virtude e defende a ‘transmutacdo de
todos os valores’ na busca de uma efetivacdo de uma moral positiva que
busque conservar a vida e 0s seus instintos fundamentais (Ibid., p. 309).

O conceito de pés-modernidade

Para melhor compreendermos o significado de uma possivel ética
pos-moderna nas reflexfes de Vattimo e Bauman, se faz necessario
esclarecer o conceito de pds-modernidade nesses dois pensadores, a
guem vamos acrescentar os argumentos de Lyotard. A reflex@o
lyotardiana é imprescindivel em qualquer abordagem do conceito de
pos-modernidade, pois foi ela quem primeiro se apropriou
filosoficamente do termo para a explicitacdo dessa categoria.

Lyotard tem por objeto de estudo a situacdo do saber nas
sociedades mais desenvolvidas que decidiu chamar ‘pés-moderna’, e
“designa o estado da cultura apos as transformacgdes que afetaram as
regras dos jogos da ciéncia, da literatura e das artes a partir do final do
século XIX” (LYOTARD, 1993a, p.xv). Essas transformacdes sdo pensadas
em relacdo a crise dos relatos e a sua transformacdo em fabula pela
ciéncia. A poés-modernidade caracteriza-se justamente pela descrenca
nesses ‘metarrelatos’ relacionados a metafisica e a universidade, ambas
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legitimadas pelo progresso cientifico. A grande narrativa, portanto, se
transforma em um simples universo linglistico pragmético que néo &,
necessariamente, comunicavell.

Lyotard afirma ter escrito o livro A condi¢do pods-moderna, de
1979, na intencdo de simplificar a “questdo p6s-moderna”, agravada na
medida em que a discussdo tomou propor¢des internacionais, sob o foco
das “grandes narrativas” que marcaram a Modernidade: a emancipacao
progressiva da raz8o e da liberdade, emancipacdo progressiva ou
catastrofica do trabalho, enriquecimento da humanidade através dos
progressos da tecnociéncia capitalista, e salvacdo das criaturas pela
conversdo das almas a narrativa cristd do amor martir. Todas elas
encarnadas na filosofia de Hegel (LYOTARD, 1993b, p. 31). Contudo, esse
guadro ndo descredencia todas as narrativas. Mas somente as grandes
narrativas que se auto legitimam universais. As pequenas narrativas €
gue, diante da deslegitimacdo das ‘metanarrativas’, assomam em
importancia por ndo terem valor de legitimacg&o universal (Ibid., p. 34).

Na Modernidade, por exemplo, a idéia de histéria universal visava
um movimento de emancipacdo da humanidade que foi tradicionalmente
pensado por uma minoria, uma vanguarda, um sujeito exterior ao
processo emancipatdrio que terminava por determinar os rumos dessa
emancipacao quase como uma ordem.

Dessa forma, o enfraguecimento da Modernidade é o
enfraguecimento irrecusavel do sujeito moderno. A realidade dos fatos
desmentiu todas as narrativas de emancipacdo da humanidade que se
colocaram enfileiradas na Idéia de uma histéria universal, como fascismo,
marxismo e liberalismo. Todos esses acontecimentos comprovam,
efetivamente, um enfraguecimento da Modernidade acompanhado da
descrenga nas ‘metanarrativas’ que se torna a prépria descrenca nas
‘metanarrativas’, uma narrativa. Ou seja, “as grandes narrativas
tornaram-se pouco crediveis” (LYOTARD, 1993b, p. 43).

A fragilizacdo das ‘metanarrativas’ modernas é a dissolu¢do do
imperativo categorico kantiano, expressa na resposta a pergunta sobre a
possibilidade de perpetuarmos as grandes narrativas que afirmam:

1 Nas palavras de Lyotard: “considera-se ‘pds-moderna’ a incredulidade em relagdo aos
‘metarrelatos’. E, sem davida, um efeito do progresso das ciéncias, mas este progresso, por
sua vez, a supde. Ao desuso do dispositivo metanarrativo de legitimacio corresponde
sobretudo a crise da filosofia metafisica e a da instituicdo universitaria que dela dependia”
(Ibid.).
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“devemos fazer isto ou aquilo”... (lbid.). O enfraguecimento da
Modernidade (queda da metafisica, fracasso da dialética hegeliana
afirmativa, tese kantiana da obrigacdo e Auschwitz) esta relacionado a
resisténcia exercida por meio da multiplicidade cultural.

Para Lyotard, porém, o fato existente hoje, e de peso decisivo, é o
declinio geral dos ideais modernos. A Modernidade vislumbrou a
universalizacdo da liberdade mediante o conhecimento para a realizacao
do progresso e emancipacdo da humanidade do despotismo, da
ignorancia, da barbarie e da miséria, mas ndo cumpriu a promessa.
Contudo, para o autor, ndo ocorreu um esquecimento da promessa, mas
foi o proprio desenvolvimento que impediu seu cumprimento.

O conceito lyotardiano de pds-modernidade se aproxima muito do
universo de Vattimo. Esse filésofo italiano contemporaneo se assume
como um pensador pds-moderno e reflete sobre o mundo contemporaneo
e suas modificacbes. Na atualidade, diz Vattimo, a discussdo
generalizada sobre pds-modernidade banaliza o conceito, a ponto de ser
considerada uma moda passageira ou um conceito superado. Contudo,
para ele, o termo pds-moderno tem um sentido bem definido: é
relacionado aos meios de comunicacdo de massa. A sociedade poOs-
moderna em que vivemos € “uma sociedade de comunicacao
generalizada, a sociedade dos mass media” (VATTIMO, 1991, p. 9).

Para a modernidade lluminista, a histéria humana é um processo
de emancipacéo progressivo e perfectivel, em uma continua relativizagdo
do homem ideal. Neste sentido progressivo, € mais valoroso o que esta
mais ‘avancado’ em termos de conclusdo (lbid., p. 10). A caracteristica
determinante da Modernidade seria a valorizacdo do moderno como
sendo algo novo, original, estdgio avancado de um processo em
desenvolvimento. Para Vattimo, entretanto, falar em pds-modernidade é
falar do fim da Modernidade2.

Contudo, a histéria continua e progressiva, que traz a
possibilidade da vinda do novo, é marcada por uma unicidade no seu
processo: “[...] a condicdo para conceber a histéria como realizagao
progressiva da humanidade auténtica é que esta possa ser vista como um

2 Nas palavras do autor: “Antes de mais, falamos de pés-moderno porque consideramos
que, em qualquer dos seus aspectos essenciais, a Modernidade acabou. O sentido em que
se pode afirmar que a Modernidade acabou relaciona-se com o que se entende por
Modernidade. Entre as muitas definicGes, julgo que existe uma com a qual podemos estar
de acordo: a Modernidade é a época em que o fato de ser moderno se torna um valor
determinante” (VATTIMO, 1991, p. 9)
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processo unitario. S6 quando existe histdria se pode falar de progresso”
(Ibid., p. 10). Para Vattimo, o fim da Modernidade est4 determinado pelo
fim do processo unitario da histéria que tinha um centro irradiador de
fatos e acontecimentos: o Ocidente civilizatorio crist&o.

Nao se trata, entretanto, do fato da sociedade pds-moderna ser
uma sociedade mais transparente por ser uma sociedade determinada
pelos mass media, nem tdo pouco mais “iluminada” no sentido do
Aufklarung da Modernidade, mas de ser mais complexa e caotica,
diversamente da linearidade moderna da histéria continua e unitéaria.
Talvez nisso, insiste Vattimo, esteja a esperanca de uma nova
emancipacao. A impossibilidade de pensar a histéria como um curso
unitario que determina o fim da Modernidade, ndo surge somente da
crise do colonialismo e do imperialismo europeu, mas resulta muito mais
fortemente do aparecimento dos meios de comunicac¢do de massa.

Vattimo esclarece que hd uma forte relagdo entre as reflexdes de
Nietzsche e de Heidegger e os discursos recentes sobre o fim da
Modernidade e o surgimento da pés-modernidade, os quais s6
ganhariam consisténcia filos6fica com aqueles pensadores (Cf.
VATTIMO, 1996, p. v). Nesse contexto, é preciso considerar de forma
positiva a critica heideggeriana do humanismo e o andncio nietzschiano
do niilismo consumado como elementos importantes para uma
reconstrucédo filosofica, e ndo somente como dendncias da decadéncia.

O estabelecimento da correspondéncia entre os dois pensadores e 0
pos-moderno exige a compreensao de que o sentido do prefixo “p6s” do
pos-moderno é o mesmo sentido que tem a filosofia daqueles com relagdo
a heranca iluminista européia, ou seja, hdo tem um sentido de superacéo,
que é proprio da Modernidade.

O pensamento pos-moderno exige uma abertura para uma
concepgdo ndo-metafisica e nado-positivista da verdade?. Ha uma
fragilizacdo da fortaleza inabalavel da verdade moderna, do nucleo duro
da verdade essencial a ser repassado as geragdes futuras, na busca da
realizacdo do projeto emancipatorio iluminista. A alternativa que se abre

3 Vattimo, nesse ambito, afirma que em termos muito gerais: “pode-se dizer provavelmente
que a experiéncia pés-moderna (isto é, heideggerianamente, p6s-metafisica) da verdade é
uma experiéncia estética e retorica; isso, [...], nada tem a ver com a redugdo da experiéncia
da verdade a emocdes e sentimentos ‘subjetivos’, mas, antes, leva a reconhecer o vinculo da
verdade com o monumento, a estipulacdo, a ‘substancialidade’ da transmisséo histérica”
(1996, p. xix).
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com a pés-modernidade é a de vivenciar “fracamente” a verdade, ndo
como apropriacdo a ser transmitida, mas como horizonte no qual nos
Mmovemos.

Vattimo defende, basicamente, que ante a contemporaneidade pos-
moderna h& uma tendéncia de sociologizacao da filosofia ante as ameacas
decorrentes do processo moderno de racionalizacdo da sociedade. A
consequéncia mais direta dessa tendéncia € a necessidade de uma
‘ontologia fraca’ como uma possibilidade mais viavel de sair da
metafisica, implicando a transformacdo da nocéo tradicional forte do ser
para um ‘enfraguecimento do ser’, que ele denomina de ‘ontologia da
atualidade’, uma filosofia voltada para a existéncia e a historicidade

Ainda baseado em Heidegger, Vattimo afirma que temos
necessidade de rememorar o sentido do ser e de reconhecer que este
sentido € a dissolu¢do do principio de realidade na multiplicidade das
interpretagdes. E necessario também sermos capazes de viver sem
neurose a experiéncia desta dissolucdo, fugindo as recorrentes tentagdes
de ‘retornar’ a um sentido forte da realidade, e por isso talvez mais
autoritario (VATTIMO, 2003, p. 95).

A categoria da diferenca ganha importancia no pensamento pos-
moderno na medida em que o fundamento do ser é negado em sua
estrutura estavel ou que se tem declarado a morte da Metafisica. Vattimo
esclarece que para Heidegger a metafisica é o pensamento de uma época
em que o ser se apresenta como fundamento. Contudo, ndo existiria uma
razao para esse acontecimento. O dominio da nogdo de fundamento seria
um fato histérico-cultural, o ser ndo possui estruturas além do tempo, e 0
dar-se do ser é sempre diferenciado, por isso ndo se pode oferecer uma
explicacdo do dar-se do ser a luz do fundamento. O ser simplesmente
acontece. E a partir dai que se tem o fortalecimento da categoria da
diferenca na pés-modernidade e no pensamento pos-moderno.

Bauman, soci6logo e filésofo polonés, nascido em 1925, tem varios
estudos consagrados ao totalitarismo e pds-modernidade. Durante a
invasdo alemd no inicio da Segunda Guerra Mundial, Bauman fugiu,
como muitos judeus de sua época, para o oeste da Pol6énia ocupado pelos
soviéticos. Quando terminou a Guerra, Bauman estudou Sociologia na
Universidade de Varsovia e ap0s o movimento anti-semita polonés
migrou para Israel em 1968 para lecionar na Universidade de Tel Aviv.
Apos trés anos em lIsrael, foi convidado para a Universidade de Leeds na
Inglaterra, onde vive até hoje.
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Foi indagado em uma entrevista sobre o fato de ele ja ter sido
descrito como um "profeta da pds-modernidade" e sobre o fato dos
termos "pos-moderno” e "pés-modernidade” terem aparecido em titulos
de quatro de seus livros. A partir dai, indaga a entrevistadora, seria
possivel compreender que h4 uma sugestdo de uma mudanca cultural e
social significativa na altima geracdo, suficientemente grande para que
falemos de um novo periodo da histéria?

Bauman fala em "modernidade liquida" e ndo em "pés-
modernidade", inclusive evita a utilizacdo desse termo em seus trabalhos
recentes. O autor afirma que hd uma confusdo semantica que ndo
distingue sociologia da pés-modernidade de sociologia pos-modernista,
"pés-modernidade" de "pbés-modernismo".

A sociologia da p6s-modernidade busca compreender, segundo o
autor, a curiosa e misteriosa sociedade que vem surgindo na
contemporaneidade, cuja condi¢do social ainda se mantém
eminentemente moderna na suas ambicdes e modus operandi, no seu
esforco de modernizacéo, “mas que esta desprovida das antigas ilusfes
de que o fim da jornada estava logo adiante. E nesse sentido que pos-
modernidade &, para mim, modernidade sem ilusdes” (BAUMAN, 2004).
A sua visdo sobre a po6s-modernidade é de uma modernidade
emancipada da falsa consciéncia, das aspirac@es irreais e dos objetivos
irrealizaveis da modernidade classica.

J& a sociologia p6s-modernista esta préxima a uma ideologia que
prescinde da uma determinada hierarquia de valores e descarta a idéia
de um tipo de regulamentacdo normativa da comunidade humana. Dessa
forma, no pensamento pés-modernista, todos os tipos de vida humana se
equivalem, todas as sociedades sdo igualmente boas ou méas. O pos-
modernismo é uma ideologia que se recusa a fazer qualquer julgamento e
a debater seriamente questfes relativas a modos de vida viciosos e
virtuosos, pois, no limite, acredita que ndo ha nada a ser debatido (Cf.
BAUMAN, 2004).

Assim, para Bauman a sociedade contemporanea é poés-moderna, a
qual prefere chamar de “sociedade liquida”, diversa da sociedade
moderna que se refere como “sociedade sdlida”. Na sociedade liquida,
como sugere o termo, a dura¢do e durabilidade das coisas sdo minimas,
sem perspectiva de continuidade ou permanéncia. A Unica coisa que
prevalece é a temporalidade. Ja na sociedade sélida, apesar de sua
caracteristica demolidora do estabelecido, prevalecia uma tendéncia a

solidificacdo do novo estabelecido.
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Hoje, diversamente, o “desenraizamento” é radical, generalizado e
sem reversibilidade*. Para Bauman o que interessa € compreender as
conseqiiéncias dessa situacdo para a ldgica do individuo no seu
cotidiano, pois “virtualmente todos os aspectos da vida humana séo
afetados quando se vive a cada momento sem que a perspectiva de longo

prazo tenha mais sentido” (BAUMAN, 2004).
Etica p6s-moderna em Vattimo e Bauman.

Vattimo, com base nas reflexdes de Nietzsche e Heidegger, ao
avancar em uma determinacdo filos6fica mais precisa da pos-
modernidade e lhe indicar trés caracteristicas, faz referéncia também a
ética pés-moderna: a) um pensamento da fruicdo, dedicado a rememorar
o passado de modo ‘estético’, sem um sentido preparatério para uma
futura libertagdo, mas com um efeito emancipador em si mesmo e com
uma possibilidade de alicercar uma ética pds-moderna, sem
preocupacdes metafisicas com o ‘novo’ ou 0 com 0 ‘progresso’; b) um
pensamento da contaminacdo, no qual a hermenéutica ndo se volte
apenas para o passado, mas também para os multiplos contetdos do
saber contemporaneo (ética, ciéncia, técnica, arte, midia, etc.), sem a
preocupacdo com uma nova unidade filoséfica dogmatica e sem os tragos
fortes da verdade metafisica. Um saber ‘residual’, de ‘divulgacdo’, sem a
filosofia como fundamento, mas portador de uma ‘verdade fraca’ (lbid.,
p. 188); ¢c) um pensamento do Ge-Stell, com a presenca de uma ontologia
hermenéutica, na qual as nogbes metafisicas de sujeito e objeto, de
realidade e de verdade-fundamento, perdem peso. E aqui que se deve

4 “Diferentemente da sociedade moderna anterior, que chamo de "modernidade sélida",
que também tratava sempre de desmontar a realidade herdada, a de agora ndo o faz com
uma perspectiva de longa duragéo, com a intengdo de torna-la melhor e novamente sélida.
Tudo estd agora sendo permanentemente desmontado mas sem perspectiva de alguma
permanéncia. Tudo é temporério. E por isso que sugeri a metafora da "liquidez" para
caracterizar o estado da sociedade moderna: como os liquidos, ela caracteriza-se pela
incapacidade de manter a forma. Nossas institui¢cdes, quadros de referéncia, estilos de vida,
crencas e convicgdes mudam antes que tenham tempo de se solidificar em costumes,
hébitos e verdades "auto-evidentes". Sem duavida a vida moderna foi desde o inicio
"desenraizadora", "derretia os sélidos e profanava os sagrados”, como os jovens Marx e
Engels notaram. Mas enquanto no passado isso era feito para ser novamente "re-
enraizado”, agora todas as coisas — empregos, relacionamentos, know-hows etc. — tendem
a permanecer em fluxo, volateis, desreguladas, flexiveis. A nossa é uma era, portanto, que
se caracteriza ndo tanto por quebrar as rotinas e subverter as tradi¢es, mas por evitar que
padrdes de conduta se congelem em rotinas e tradi¢cdes” (BAUMAN, 2004)
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falar “de uma ‘ontologia fraca’ como Unica possibilidade de sair da
metafisica”, sem os tracos da ultrapassagem critica da Modernidade.”
(VATTIMO, 1996, p. 190).

A partir das bases indicadas por Nietzsche e Heidegger, Vattimo
acredita poder avancar em uma determinagdo mais precisa de uma ética
da fruicdo na pos-modernidade. Assim, pode-se afirmar que a ontologia
hermenéutica perspectiva uma ética dos bens em oposicdo a uma ética
dos imperativos. A ética pds-moderna estaria mais préxima de uma
estética que pressupde rememoracao, fruicdo, revivéncia. Nessa ética, as
formas espirituais do passado ndo preparam as formas futuras, mas tem
um efeito emancipador em si mesma. E dessa forma que uma ética pos-
moderna é pensada em oposicdo as éticas metafisicas do
‘desenvolvimento’, do progresso continuo, do crescimento harménico
rumo ao novo como valor ultimo®.

A nocdo de verdade em uma ontologia fraca p6e a perspectiva de
uma verdade fraca e, portanto, também, de uma ética fraca. O horizonte
da verdade é retorico e hermenéutico. E também através de uma l6gica-
retérica da verdade ‘fraca’ que se constitui as bases de uma ética também
fraca, na qual os valores supremos, os bens em si, sdo formacdes
simbdlicas que oferecem e estimulam a interpretacdo. O pensamento
fraco estabelece uma ética que visa o outro, ao invés de uma ética dos
‘imperativos’.

E nesse ambito que Vattimo deposita as esperancas para 0
pensamento pés-moderno, da chance de um “novo e fraco” comego. Uma
ontologia fraca tem o objetivo prioritario de ultrapassagem da metafisica
gue significa, por sua vez, um processo de emancipa¢do de uma condi¢ao
alienada e fornece razdes filoséficas para se preferir uma sociedade
democrdtica, tolerante e liberal, ao invés de uma sociedade autoritéria e
totalitaria. Este posicionamento ético ja é uma resposta significativa, pois
pode contribuir na luta contra a arbitrariedade e o autoritarismo.

5 Diz o autor: “a ontologia hermenéutica implica uma ética que poderia ser definida como
uma ética dos bens em oposicdo a uma ética dos imperativos. Entendo esses dois termos no
sentido que possuem na ética de Schleiermacher, que também foi um dos primeiros
teéricos da hermenéutica. A re-memoracdo, ou, antes, a fruicdo (o reviver), também
entendida em sentido ‘estético’, das formas espirituais do passado ndo tem a fungdo de
preparar alguma outra coisa, mas tem um efeito emancipador em si mesma. E a partir
daqui, talvez, que uma ética pds-moderna poderia ser oposta as éticas, ainda metafisicas,
do ‘desenvolvimento’, do crescimento, do novum como valor ultimo” (VATTIMO, 1996, p.
185).
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Para Bauman, que diverge de Vattimo somente nos termos, hoje se
afirma erroneamente a “morte do ético”, ou seja, a substituicdo da ética
pela estética, do interno pelo externo, do invisivel pelo visivel. Para ele,
autores como Gilles Lipovetsky afirmam de forma equivocada termos
entrado na era do «depois do dever", época do pés-tratado dos deveres.

No entanto, para Bauman (1997), os grandes temas da ética nao
perderam a sua forga. Eles necessitam sim ser revistos e abordados de
uma nova maneira. A era pos-moderna representa uma alvorada e nao
um entardecer para a ética. A pos-modernidade como uma modernidade
sem ilusBes, emancipada da falsa consciéncia, das aspirac@es irreais e dos
objetivos irrealizaveis, se caracteriza como uma época de reencantamento
do mundo, que dignifica as emocgdes e legitima o que esta para além da
mera racionalidade. Agora somos livres da prisdo da modernidade solida
e nesse ambito tudo tem um significado ético, pois todos estdo
conectados e se influenciando uns aos outros.

O mundo contemporaneo ¢ o mundo da desregulamentacéo,
descentralizacdo e individualiza¢do, no qual a Politica com P maiusculo
findou e surgiu a "politica da vida", onde todo mundo deve se identificar
nos problemas histéricos e sociais. E a época da Modernidade liquida em
gue fomos langados a ndés mesmos, na qual a sociologia busca: “Explicar
como as coisas funcionam, ampliar a visdo necessariamente limitada dos
individuos, alargar seus horizontes cognitivos” (BAUMAN, 2004).

A essa Modernidade Liquida se opde a Modernidade Sélida
anterior. Na Modernidade Liquida se tém mais riscos, inclusive éticos e
0s estudos sociais académicos, incluindo a ética, perderam a liga¢do com
a agenda publica. Poucas pessoas se preocupam com modelos de "boa
sociedade", preocupagdo central da antiga sociologia humanistica.
Atualmente, as classes educadas ndo se interessam pela ilustracdo do
povo e os intelectuais ndo se responsabilizam mais pela elevagdo
espiritual do povo, da nac¢édo e da humanidade (Ibid.).

Bauman confessa ser um marxista entusiasmado com a ética de
Emmanuel Lévinas, filosofia de respeito ao outro enquanto alteridade e
primazia ética, pois a sociedade deve se justificar pelos padrdes éticos, e
ndo o contrario. O socialismo para Bauman, foragido do comunismo
polonés, segue o postulado marxista de justica social, mas acompanhado
de uma consciéncia que busca o fim das injusticas: “ndo acredito mais na
possibilidade (e até no desejo) de uma ‘sociedade perfeita’, mas acredito
numa ‘boa sociedade’ definida como aquela que se recrimina sem cessar
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por nao ser suficientemente boa e por néo estar fazendo o suficiente para
se tornar melhor...” (Ibid.).

O autor ressalta ndo estar preocupado com a lealdade aos "ismos" e
se define como sendo ao mesmo tempo um socialista e um liberal que
ndo vé contradicdo nessas teorias, pois o melhor da histéria do
liberalismo e o melhor da histdria do socialismo sempre convergiram. A
conexao entre as duas teorias se resume no fato “muito simples de que ha
dois valores igualmente indispensaveis para uma vida humana decente e
digna: liberdade e seguranc¢a” (lbid.).

Enfronhado da perspectiva p6s-moderna, Bauman ndo acredita
gue haja um progresso linear no que diz respeito a felicidade humana.
Ocorre sim uma oscilacdo de estagios felizes para estagios nao felizes, de
forma alternada, pendular: “hoje temos medo e somos infelizes do
mesmo modo como também tinhamos medo e éramos infelizes h4 cem
anos, mas por razdes diferentes”. (Ibid.).

A modernidade sélida era mais autoritaria, ditatorial, talvez na
perspectiva de sua vivéncia de uma Grande Guerra e de uma ditadura
comunista. Contudo, apesar da maior flexibilidade da Modernidade
Liquida sd@o inegaveis certos aspectos negativos dessa época atual. Os
medos e as infelicidades sdo diversos da época stalinista, mas isso ndo
retira o fato da existéncia de outros tipos de pesadelos imprevisiveis.

O fato é que, para Bauman, ndo ha possibilidade de se acreditar em
uma sociedade perfeita. “A sociedade que obsessivamente se vé como
ndo sendo boa o suficiente é a Unica defini¢cdo que posso dar de uma boa
sociedade” (Ibid.). Apesar de todas as dificuldades contemporaneas, os
jovens hoje tém que reter na consciéncia € na memoria o valor da
durabilidade, da constancia, do compromisso e da ética.

Diversamente da antiga durabilidade das instituicdes, hoje
somente a vida do individuo é que tem a longevidade aumentada;
“somente a vida humana individual vé crescer sua durabilidade,
enquanto a vida de todas as outras entidades sociais que a rodeiam —
institui¢gdes, idéias, movimentos politicos — é cada vez mais curta”
(Ibid.). Dessa forma, o Unico sentido duradouro no mundo
contemporaneo pés-moderno é aquele que é fruto dos esforgos e
trabalhos individuais. O sentido da vida estara naquilo que for capaz de
ser elaborado por cada um individualmente. Nisso, porém, reside um
risco de um hiperindividualismo que devera ser contornado.
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Etica p6s-moderna e capitalismo contemporaneo

Na trajetoria do desenvolvimento do capital ha o predominio de
sua légica de ampliacdo e acumulagdo se impondo sobre os rumos da
histéria: desde a acumula¢do primitiva, destruindo a producdo téxtil
nativa com o surgimento das inddstrias domeésticas, até a necessaria
‘producéo destrutiva’ da crise estrutural contemporénea, colocando em
risco 0s recursos naturais.

Em virtude desse predominio colocam-se em xeque as afirmacdes
pos-modernas a respeito do fracasso da Razdo moderna por nao ter
realizado o Progresso da histéria universal proposto pelo projeto
iluminista. O projeto civilizatério prometido pelas Luzes teve seu alicerce
no movimento do capital concorrencial em busca de subordinar os paises
fora da Europa e constituindo, assim, os embrides do ‘Terceiro Mundo’.

O objetivo principal desse movimento néo era a realiza¢cdo de uma
humanidade superior, mas sim a formacdo da acumula¢do primitiva do
capital monetario e seu processo inerente de acumulagdo. E,
diversamente de seu pretenso objetivo, acarretou a radicalizacdo das
diferencas de riqgueza no mundo, estabelecendo a existéncia de paises
ricos e paises pobres. Esses objetivos de ampliacdo e acumulacdo
permanecem no capitalismo monopolista ou imperialista que, mediante o
avanco tecnolégico dos meios de producdo, aumentam ainda mais o
potencial e a distancia entre os paises.

A propria industrializacdo dos paises do ‘Terceiro Mundo’ se deu
em decorréncia da necessidade de mercado consumidor para as
maquinas produzidas pelos paises desenvolvidos. A questdo, como
ironizou Mandel (1985), ndo foi de ordem filantrépica ou politica e sim
simplesmente a necessidade de formacédo de mercado para o escoamento
de determinadas mercadorias.

O capitalismo tardio, com a terceira revolucdo tecnoldgica, por sua
vez, nao foi o estabelecimento de uma sociedade pés-industrial como
propalado pelo pensamento pés-moderno. Ao contrario, como afirma
Mandel (1985), foi um periodo inédito de industrializacdo generalizada,
com uma expansao nunca vista das forcas produtivas. E diversamente do
gue foi pensado pelos pés-modernos, o aumento da automagédo que
caracterizou o periodo do capitalismo tardio ndo realizou seu potencial
emancipatorio. Todo o aparato da automacdo sé intensificou as
possibilidades de producdo e extracdo de mais-valia, bem como s6 foi
utilizado em funcéo dos interesses do capital.
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O predominio da logica de ampliacdo e acumula¢do do capital
permaneceu de forma ainda mais devastadora na sua crise estrutural,
analisada por Meszaros (2002). Em virtude de sua necessidade de
retomada de lucratividade no periodo recessivo da década de 70, o
capital lanca méo de instrumentos que potencializam a producédo da
mais-valia relativa, haja vista que se encontrava esgotada a exportagdo
territorial de suas contradi¢cBes, como ocorria no periodo de sua
ascendéncia historica.

Nesse cenario, a forma mais apropriada encontrada pelo capital foi
a producgdo destrutiva, muito de acordo com a incontrolabilidade do
metabolismo social do sistema. O elemento determinante dessa producdo
destrutiva é a taxa de utiliza¢do decrescente de mercadoria, pela qual séo
determinadas a obsolescéncia programada, a descartabilidade prematura
e, no limite, a ndo reutilizacdo das mercadorias. Essa reducao da vida util
das mercadorias determina uma nova producdo delas, o que alimenta o
ciclo de reproducéo do capital. Ocorre, no entanto, um expansionismo
destrutivo e incontrolavel do capital que se manifesta em uma crise
estrutural do sistema e na ativagdo dos seus limites absolutos.

A conseqiiéncia advinda dai é a prevaléncia da descartabilidade,
da efemeridade, do consumo imediato, destrutivo, ampliado e artificial,
do supérfluo. E é nesse sentido que aproximamos a crise estrutural do
capital as caracteristicas mais marcantes do pensamento pés-moderno e a
ética pdés-moderna. Entre esses tracos que mais se destacam nessa
perspectiva aproximativa entre o pds-moderno e a crise estrutural do
capital e sua producéo destrutiva estdo, por exemplo, a valorizacdo de
padrbes mais frageis no lugar das verdades fortes das metanarrativas
modernas e metafisicas; a importancia dada aos jogos lingiisticos em vez
da verdade expressa pelo pensamento representativo; a formacdo de
competéncias no lugar da Formagcdo (Bildung) moderna; a ‘libertacdo’ das
diferencas substituindo o ‘aprisionamento’ do universal; um ser fraco no
lugar do ser forte e poderoso da tradi¢do filosofica; a sociologizagdo da
filosofia que perde sua aura de investiga¢do da esséncia ultima do ser.

Outra conseqiiéncia fundamental da crise estrutural do capital e
com ressonancias visiveis no pensamento pés-moderno é a valorizagéo
dos movimentos sociais, que Meszaros (2002) chama de movimentos de
‘questdo Unica’, e que em grande parte constituem respostas a ativagdo
dos limites absolutos do sistema do capital, tais como, por exemplo, 0s
movimentos étnicos, feministas e 0 emblematico movimento ecoldgico
,que desencadeiam incontaveis discussfes éticas.
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Concluséao

Harvey (1992) discorda de algumas posi¢cdes radicais do pos-
modernismo, como sua énfase na efemeridade, sua insisténcia na
impenetrabilidade do outro, seu foco no local ao invés da totalidade, seu
impulso para a desconstrucdo ameacadoramente niilista, sua preferéncia
pela estética ao invés da ética. Essas preferéncias acabam inviabilizando
um projeto coletivo social e torna-se conservador por, no final das contas,
favorecer ao mercado. Ao condenarem o universal do conceito acabam
esquecendo um universal que é bem presente, a universalidade do
capital:

Para Stein (2000), outro critico do pensamento pés-moderno, as
duas questdes que resultaram da crise do fundamento da metafisica, a do
conhecimento e a da intersubjetividade, ndo podem ser reduzidas
simplesmente a questdo diferenca e metafisica e muito menos podem
levar a uma afirmacao da diferenga contra a metafisica.

Contudo, diz Stein, o século XX ndo tem um principio epocal, a
ndo ser o principio da anarquia. Dessa forma, “a ética, a estética, a
antropologia, a psicanalise, todos os campos da politica sdo comandados
propriamente por sucessivos elementos que ndo se constituem como um
principio epocal. E isso que as vezes, chamamos de p6s-modernidade”.
(STEIN, 2000, p.65). E nesse ambito de auséncia de um principio que a
diferenca é valorizada, na medida em que possibilita uma multiplicidade
de principios.

Assim, entdo, o século XX vive a auséncia de um principio epocal.
“Heidegger dira: O principio epocal do século 20 ¢é a técnica e € a ela que
ele dedica, certamente, uma grande parte de sua obra dentro e fora da
desconstrucdo da historia da filosofia. Mas a técnica nos tira 0 mundo”
(Ibid.). Esse século, portanto, é um século de obscurecimento caético sem
um principio epocal, no qual explodem paradigmas sem um principio
orientador: “E por isso que por vezes se fala em fim da Metafisica, num
sentido, ndo apenas desconstrutivista, como em Heidegger. Mas se fala
apenas em fim da Metafisica como fim da filosofia” (Ibid., p.66).

Stein pondera que talvez se tenha chegado ao fim da Metafisica no
sentido heideggeriano de superacdo, destruicdo e desconstrucdo da
metafisica. Mas nesse ambito, contudo, ndo cabe o abandono da
importancia da Metafisica nesse percurso: “Existe certamente uma
espécie de época pbés-metafisica que ndo diz que chegamos apenas ao fim
da metafisica. Chegamos com a Metafisica, na sua historia, a um novo
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comego, a um comego, que serd o comeco do pensamento” (Ibid.). Talvez
essa situacdo signifique a existéncia de uma nova tarefa da filosofia e de
uma nova reflexao sobre a ética.

Mas ndo podemos desprezar o viés predominante na filosofia e na
ética contemporénea, bem como no mundo contemporaneo como um
todo, dos vinculos monetarios presentes nas relaces humanas. Nao ha
uma maioria preocupada com ideais morais que guiem suas vidas.
Subsiste na base da vida humana a preocupacdo ou com a sobrevivéncia
material ou com a acumulacao de bens ou capital.

Outra mudanga significativa é a valorizacdo das paixdes, mesmo
gue por vezes de forma interessada e manipulatoria, hoje é impossivel
negar o espacgo dos instintos e do inconsciente. Até mesmo na educacao,
esse componente é reconhecido. No entanto é o mercado quem mais se
beneficia e ndo a construcdo de um sujeito ético. O mercado manipula as
paixbes para a construcdo de consumidores ou formacdo de
trabalhadores em conformidade com as necessidades de auto-reproducdo
do capital. Nesse ambito solidifica-se a figura do individuo extremado
em seus matizes burgueses.

Contudo, ndo ha como negar os avancos que a pos-modernidade
possibilitou, mesmo que cambaleantes e oscilatérios em sua caminhada
histdrica: o enfraquecimento de verdades eternas e imutaveis, a liberacao
da diversidade sexual, a valorizagdo das emocgdes, € 0 reconhecimento
dos instintos e do sorriso do gato de Alice.
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