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Resumo: Que possibilidades oferecem as Escrituras para a
fundamentacdo do dialogo inter-religioso? Em que medida a abertura a
outras experiéncias religiosas (aceitacdo de valor, e de verdade), €
contetido da Revelagdo de Deus? O didlogo inter-religioso pode oferecer
novos horizontes de sentido para a melhor compreensdo da fé? Em
referéncia a estas questBes, relevantes para a teologia das religiGes, este
artigo pretende mostrar, com base em analise de textos e defini¢des
metodologicas, evidéncias claras da fundamentacdo biblica do didlogo
inter-religioso.
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Abstract: Which possibilities do offer the Holy Writ for the foundation of
the interreligious dialog? In which dimension the opening to other
religious experiences (value and truth acceptance) is contents of God’s
Revelation? The interreligious dialog can offer new horizons of sense for
a better comprehension of the faith? In reference to these questions,
momentous for theology of religions, this article intends to show, with
basis in analysis of texts and methodologies definitions, clear evidences
of the biblical foundation of the interreligious dialog.
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Introducéo

O dialogo inter-religioso €, sem davida, um sério desafio para
a teologia contemporanea. O pluralismo religioso é uma realidade
incontestavel apesar da intolerancia de certos fundamentalismos
que pretendem oculté-la.

Lamentavelmente, grupos e movimentos cristdos de
tendéncia sectaria usam a Biblia como arma de defesa e ataque
contra outras religides e denominagdes confessionais, a fim de
preservar a prerrogativa da religido cristd, a participar de uma
determinada tradicdo. No entanto, existe hoje a consciéncia
mundial, cada vez mais clara, da necessidade do didlogo inter-
religioso como postura ética. Na realidade atual, o pluralismo
religioso ndo sé desafia essas posturas religiosas fundamentalistas,
mas € atitude de resisténcia a qualquer pretensdo do tipo
fundamentalista, que coloque em risco a paz e a seguranca da vida
humana e da natureza, ja debilitadas pelas politicas econémicas e
militares dos governos poderosos do mundo.

Cabe a teologia a responsabilidade de aprofundar a
pertinéncia do conhecimento teoldgico sobre o dialogo inter-
religioso e de apresentar a comunidade de fé e a sociedade o
horizonte de sentido que tem para a salvacdo da vida humana. Eis a
importancia da teologia das religides, como posicionamento critico
da fé cristd perante o pluralismo religioso. Neste contexto é de vital
importancia afirmar o sentido libertador das Escrituras, como fonte
de inspiracdo para o dialogo e comunhdo inter-religiosa e
construcdo de uma humanidade com sentido.

Neste artigo pretendemos contribuir com esta reflexdo
mostrando os fundamentos que a Biblia oferece para o

aprofundamento do didlogo inter-religioso na comunidade de fé, e
em referéncia a atuacdo da Igreja perante outras religides.

1. Pressupostos conceituais e metodoldgicos

1.1. Para nés cristdos, a Sagrada Escritura é fonte da
Revelacdo de Deus por exceléncia, porque acreditamos estar nela
contida a plenitude da mesma. Os critérios decisivos para a
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compreensdo da Revelacdo de Deus no decorrer da historia humana
estdo na Biblia.

As Escrituras, por causa de seu carater inspirado, ndo tém um
sentido evidente em si mesmas, nem absoluto. O sentido da Palavra
de Deus ¢€ relativo a comunidade de fé que a escuta e acolhe na
histdria, enquanto lhe oferece um sentido salvifico de vida. Isto
implica compreender que, embora a Biblia ndo aborde problemas
contemporaneos, nem tinha como o fazer, pode oferecer horizontes
de sentido para solugdo dos mesmos.

1.2. O dialogo inter-religioso ndo &, propriamente, um
contetdo especifico desenvolvido nas Escrituras. Tampouco é uma
preocupacdo biblica fundamental. No entanto apresenta-se como
um dos referencias da construcdo teoldgica do Antigo e do Novo
Testamento que merece especial atencdo e que mais adiante
abordaremos.

Na Biblia encontramos claras evidéncias do didlogo inter-
religioso, e particularmente horizontes de sentido sobre as suas
implicacGes na compreensdo e na vivéncia da fé israelita e crista.
Inmeros textos de significado abrangente e, particularmente,
vivéncias e fatos consignados nas Escrituras, apontam & aceitacao e
apropriagdo canénica do judaismo e do cristianismo de
experiéncias religiosas distintas.

1.3. Estas constatacGes nos levam a precisar dois tipos de
fundamentacéo biblica, complementares entre si. Um, de contetdo
da inspiracdo, no ambito da hermenéutica. O outro, do conteudo da
fenomenologia, no &mbito da exegese. No primeiro caso trata-se de
avaliar as possibilidades de sentido atual que os textos biblicos
trazem para a compreensdo do didlogo inter-religioso. No segundo
caso, procura-se explicar o significado contextual de determinados
fatos e experiéncias historicas a que fazem referéncia os textos
biblicos, em relacdo ao assunto em questao.

Como contribuicdo para os estudos sobre o pluralismo
religioso na Biblia, julgamos de maior relevancia pesquisas de
perspectiva fenomenologica que permitam encontrar fundamentos
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solidos sobre o que realmente podemos entender como didlogo
inter-religioso nas Escrituras e suas implicagdes na compreensédo da
Revelacéo de Deus.

1.4. A maneira adequada de abordar o assunto na Biblia é
entender conceitualmente o dialogo como uma realidade dindmica
e ndo mecanica. Além dos elementos relacionais (eu-tu) e da
mediacdo verbal que o compde, o didlogo acontece historicamente
como inter-acdo existencial, vital, historica entre pessoas, grupos
ou povos, a partir de necessidades concretas propiciadas por um
referencial existencial comum.

O dialogo inter-religioso, enquanto atitude e comportamento
de interacdo, manifesta-se por uma necessidade intrinseca a
compreensdo historica mais abrangente de determinada experiéncia
religiosa de grupos e povos particulares. A disposicdo para este
didlogo responde a necessidade particular da experiéncia religiosa
de alguém. Esta necessidade é de ordem teleoldgica: da procura da
melhor compreensédo do sentido da experiéncia religiosa particular.

A dindmica do diélogo inter-religioso ndo implica na
negociacdo das partes, mas na abertura a novos e consistentes
referenciais para a afirmacdo histérica da propria fé. O dialogo
apresenta-se assim como instancia critica da fé que possibilita a re-
significacdo da experiéncia religiosa atual em favor da
consolidacdo dos fundamentos primeiros, num horizonte maior da
compreensdo da fé e da salvacdo que oferece.

E na interacdo dos sujeitos paradigmaticos da Revelacdo de
Deus (Povo de Israel, Jesus de Nazaré, Comunidades cristds das
origens) com outras experiéncias religiosas, em seus
correspondentes contextos historico-sociais, que se revelam sua
atitude e préatica de diadlogo, comunicacao relacional, alteridade,
afirmacédo de autonomia, de respeito e acolhida do outro.

1.5. Isto significa afirmar que o didlogo inter-religioso na
Biblia deve ser adequadamente entendido a partir dos resultados
praticos desta interacdo, cujo horizonte maior é a procura de uma
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vida humana com sentido, a partir da afirmacdo histérica da fé
judaica e cristd na significacéo libertadora de seus fundamentos.

Nas Escrituras podemos destacar alguns frutos desta
interacdo, entre o0s quais: a atitude de co-existéncia com
experiéncias religiosas ndo judaicas nem cristés; a consciéncia da
origem e destino comum dos seres humanos em Deus; a
valorizacdo teoldgica de pessoas com experiéncias religiosas
distintas; a ndo-exclusdo da salvacdo de Deus a estrangeiros e
grupos sociais marginais; a incorporagdo canodnica de diversas
experiéncias religiosas; a construcdo teoldgica da fé a partir da
acolhida da diversidade de tradigdes religiosas.

2. Possibilidades que a Biblia oferece para o dialogo inter-
religioso

2.1. Um dado prévio que perpassa a historia biblica é seu
desenvolvimento em contextos de diversidade religiosa,
naturalmente aceitos, na forma de co-existéncia com experiéncias
religiosas de povos e culturas.

A constatacdo biblica da co-existéncia com realidades de
pluralismo religioso é diversa, verificavel nos diversos periodos da
historia de Israel:

a) Do periodo da Formacao do Povo de Israel S. XI1I-XI AC
citamos dois textos eloqiientes. No deserto, a caminho da terra de
Canad, apés Moisés ter referido a seu sogro tudo o que Javé tinha
feito contra Fara0 e os egipcios por causa de Israel, Jetro conclui:
“... que Javé é maior que todos os deuses” (Ex 18,11). Na célebre
renovacgdo da Alianca das Tribos de Israel no santuario de Siquém,
Josué lembra que Abrado, e outros ancestrais do povo, antes de ser
guiado por Javé pelas terras de Canad, habitava além do rio
servindo outros deuses (Js 24,2). Na hora da renovacéo liturgica da
alianca Josué coloca o povo para decidir a quem servir “se aos
deuses aos quais serviram vossos pais do outro lado do Rio, ou aos
deuses dos amorreus em cuja terra agora habitais. Quanto a mim e
a minha casa serviremos a Javé” (Js 24,15).

128 Kairds - Revista Académica da Prainha Ano 111/1, Jan/Jun 2006



b) Da época da monarquia lembramos as memorias de Isaias
do tempo do rei Ezequias, S. VIII AC, quando Senaquerib rei da
Assiria ameacava destruir Juda: “Cuidado, ndo deixeis Ezequias
seduzir-vos dizendo: ‘Javé nos livrara”. “Por acaso os deuses das
demais nacdes livraram cada um a sua terra das maos do rei da
Assiria? Onde estdo os deuses de Emat e de Arfad? Onde estdo 0s
deuses de Sefarvaim, onde estdo os deuses da terra de
Samaria?”(ls 36,18-19). Numa orac¢do angustiada a espera de uma
intervencdo favoravel de Javé, Ezequias alude a existéncia de
outros deuses, porém mostrando sua fraqueza e nulidade, quando
Javé sai em auxilio de seu povo: “E verdade Javé que os reis da
Assiria destruiram todas as nacgdes (e as suas terras) e lancaram os
seus deuses ao fogo, porque ndo eram deuses, mas sim obras de
méos humanas, feitos de madeira e de pedra, que aqueles
destruiram. Mas agora, Javé nosso Deus, salva-nos da sua mao, eu
te suplico, a fim de que todos os reinos da terra saibam que s6 tu
Javé, és Deus” (Is 37,18-20).

¢) Do periodo do Exilio, S. VI AC, mencionamos a profecia
de Jeremias aos judeus no Egito na qual, logo de recapitular a
discussdo com eles a respeito de sua adesdo ao culto dos deuses e
deusas egipcios, Javé os desafia a reconhecer pelo discernimento
qual a palavra dos deuses que se realiza: “a Minha ou a deles!” (Jr
44, 28).

d) Do periodo helenista mencionamos o salmo 86,
provavelmente da época dos Macabeus, no S. Il AC, que ainda
conserva este sentido de pluralismo religioso, embora ao interior da
vivéncia da fé num Deus Unico: “Entre os deuses ndo ha outro
como tu, nada que se iguale as tuas obras!. Todas as nacGes que
fizeste virdo adorar-te e dar gléria a teu nome, Senhor, pois tu és
grande e fazes maravilhas, tu és Deus, tu és o unico” (Sl 86,8-10).

E importante lembrar ainda, que a concepgdo monoteista
desenvolvida desde o exilio babilénico com o Déutero-Isaias, longe
de fundamentar a negacdo da existéncia das crencas em outros
deuses, responde a uma necessidade teoldgica crucial para a
sobrevivéncia do Povo de Israel, isto €, mostrar que Javé orienta 0s
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designios de Israel conduzindo a histéria, que o exilio ndo foi algo
acidental, nem obra de outros deuses mais poderosos, mas castigo
do proprio Javé por causa da infidelidade a Alianca como apelo
para a conversao de Israel (Cf. Is 40,1-2)

2.2. Estas constatagfes nos permitem afirmar que em Israel e
nos povos da antiguidade, Deus ndo é principio absoluto de
negacao de outros deuses, mas principio da existéncia dos povos. O
que garante e sustenta a vida humana em cada povo sdo seus
deuses. Para os egipcios ¢ Amon-Ra e o pantedo de deuses que 0
circunda. Para os babilonios é Marduk, e os deuses estelares. Para
0s Assirios é Assur e seus outros deuses. Para 0S gregos e romanos
€, respectivamente Zeus e Japiter, junto a uma constelacdo de
deuses. Para Israel, é Javé.

No entanto, na expressdo da fé das grandes teologias do
Antigo Testamento —profética, sacerdotal, messianica, sapiencial,
apocaliptica-, o povo de Israel nunca deixou de afirmar sua
exclusividade para com Javé, o Deus Todo-poderoso, o Deus
Unico, o Deus trés vezes Santo, fonte de toda Sabedoria, de quem
entende a razdo da sua existéncia e garante sua protecédo e cuidado.
No entanto, em nenhuma delas existe o conteldo proselitista de
negacéo de outras experiéncias religiosas, a ndo ser quando atentam
contra a vida humana’, e os principios de cuidado da vida humana
estabelecidos por Javé (Cf. Ex 20, 1-17; Dt 5,1-21).

2.3. Na Biblia existe clara consciéncia de que todos 0s seres
humanos tém origem e destino comum que remete a Deus.

a) No Antigo Testamento, os relatos de Gn 1-3 mostram o ser
humano como criacdo de Deus, feito a sua imagem e semelhanca.
Deus é o sentido maior da existéncia humana. E neste sentido que a
Alianca césmica de Deus com a humanidade (Gn 6-9), antecede a
aliancas particulares realizadas posteriormente com Abrado (Gn
12), as Tribos de Israel (Ex 19-24) e o rei Davi (2Sam).

! E o problema da idolatria denunciado amplamente pelos profetas: cf. Os 4,12-
14; 1s 31,1-3; Ez 14,1-11; etc.
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A consciéncia da eleicdo e sua vocacdo universalista fazem
parte da identidade de Israel. Daqui sua convicgdo de existir uma
Unica salvacdo e que esta € oferecida por Javé a todos 0s seres
humanos:

“Javé disse a Abrado...: Eu farei de ti um grande povo e eu te
abencoarei... Por ti serdo benditos todos os clas da terra” (Gn 12,2-
3);

“Naquele dia, haverd uma vereda do Egito até a Assiria: 0s
assirios irdo ao Egito e os egipcios a Assiria e 0s egipcios adorarao
juntamente com a Assiria. Naquele dia..uma bencdo que
pronunciara Javé dos Exércitos: “Benditos meu povo, o Egito e a
Assiria, obra das minhas mdos, e lIsrael, minha heranca”. (Is
19,23-25).

“Eu (Javé) te constitui como alianga do povo, como luz das
nacoes...” (Is 42,6) “...a fim de que a minha salvacdo chegue até a
extremidade da terra” (Is 49,6).

“Javé descobriu o braco santo aos olhos de todas as nac¢oes, e
todas as extremidades da terra viram a salva¢do do nosso Deus”
(Is 52,10).

“..Todas as nacOes a Jerusalém afluirdo. Povos numerosos
por-se-40 em marcha e dirdo: vinde, subamos a montanha de
Javé...Ele serd juiz entre as nacles, o arbitro de povos
numerosos...” (Is 2,3-4).

Na tradicdo sapiencial a sabedoria é patrimbnio da
humanidade oferecida por Deus. “Deus criou todos 0s seres para
que subsistam e, no mundo, as geracdes reproduzam a vida...” (Sb
1,14) “Quem encontra a sabedoria encontrou a vida e alcangou o
favor do Senhor” (Pr 8,35).

b) No Novo Testamento permanece esta ética universalista da
salvacdo cujo conteudo maior € agora Jesus de Nazaré. O velho
Simedo ao ver Jesus crianga no templo testemunha publicamente:
“... meus olhos viram tua salvacdo que preparaste em face de todos
0s povos, luz para iluminar as nacdes, e gloria de teu povo, Israel”
(Lc 2,30-32).
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Nos Evangelhos Jesus ndo exclui ninguém da salvacéo,
tampouco 0s estrangeiros nem grupos marginais como 0s
samaritanos:

Em Marcos, no segundo relato da multiplicacdo dos pées, 0s
beneficiarios foram os habitantes ndo-judeus da regido helenista da
Sidbnia e da Decapole (Mc 7,31; 8,1-9). - Em Mateus, sdo 0s
magos vindos do oriente que procuram o ““Messias” dos judeus
para homenagea-lo e logo de encontra-lo prostrar-se (Mt 2,1.11). —
Na Parabola do juizo: “Diante do Filho do Homem ser&o reunidas
todas as nacOes e ele separard os homens uns dos outros...” (Mt
25,31-46) - Em Lucas, de dez leprosos curados por Jesus somente
um, o samaritano, fez a experiéncia da salvacdo: Jesus lhe disse:
“Onde estdo os outros nove? Nao houve, acaso, quem voltasse para
dar gloria a Deus sendo este estrangeiro?” Em seguida disse-lhe:
Levanta-te e vai; a tua fé te salvou” (Lc 17,17-19). - Uma das
ltimas instrucdes de Jesus ressuscitado, antes da sua ascenséo,
relativa ao entendimento das Escrituras diz: “Assim esté escrito que
o Cristo devia sofrer e ressuscitar dos mortos no terceiro dia, e que
em seu Nome, fosse proclamado o arrependimento para a
remissdo dos pecados a todas as nacdes, a comecar por
Jerusalém” (Lc 24,45-47) - Em Jodo, o prdlogo do evangelho
afirma que: “No principio era o Verbo... ele estava com Deus. Tudo
foi feito por meio dele... O que foi feito nele, era a vida, e a vida
era a luz dos homens” (Jo 1,1-4).

Em Atos dos Apodstolos a pratica evangelizadora das
comunidades estd marcada por sua projecdo universal: “Vocés
sereis minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e
Samaria, até os confins da terra”. (At 1,8) - Apds o testemunho de
Pedro perante cristdos judaizantes sobre a conversdo do romano
Cornélio e dos membros da sua casa, ele justifica sua conduta
afirmando: “Se Deus lhes concedeu 0 mesmo dom que a ndés, que
cremos no Senhor Jesus Cristo, quem seria eu para poder impedir
a Deus de agir?” Ao que o0s ouvintes, tranquilizando-se,
glorificaram a Deus dizendo: “Logo, também aos gentios Deus
concedeu o arrependimento que conduz a vidal!” (At 11,17-18).
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Na Carta aos Romanos, Paulo argumenta em favor da
teologia da justificacdo pela fé afirmando: “De fato, n6s estimamos
que o homem ¢ justificado pela fé, independentemente das obras da
lei. Ou entdo Deus seria somente o Deus dos judeus? Por ventura
nao é ele também o Deus dos pagaos?, visto ser um s6 o Deus que
justificard os circuncisos pela fé, e os incircuncisos pela fé. (Rm
3,28-30) - “Assim, ndo ha diferenca entre judeu e grego: todos
tém o mesmo Senhor, rico para com todos os que o invocam (Rm
9,12).

A carta déutero-paulina aos Colossenses continua esta
perspectiva: “Vés despojastes o0 homem velho, com suas préticas, e
revestistes 0 homem novo, aquele que para ter acesso ao
conhecimento, ndo cessa de ser renovado a imagem de seu Criador;
ai ndo ha mais grego, nem judeu, circunciso e incircunciso,
barbaro, cita, escravo, homem livre, mas Cristo: ele é tudo e esta
em todos” (CI 3,11).

3. Valorizacdo teoldgica da fé a partir de experiéncias religiosas
distintas

Uma segunda questdo teoldgica relevante para a
fundamentacdo do dialogo inter-religioso é refletir em que medida
a abertura a outras experiéncias religiosas na Biblia -na afirmacéo
de aceitagdo de valor, e de verdade-, € conteldo legitimo da
Revelacao de Deus, e portanto, portadora de significado normativo
para a vivéncia da fé do Povo de Israel e das Comunidades Cristas.

3.1 No Antigo Testamento € significativa a valorizacdo de
experiéncias religiosas ndo judaicas, entre as quais citamos:

a) A historia de Balado de Moab, no Livro dos Numeros (Nm
22-23). O profeta arameu nega-se amaldicoar Israel por ordem do
rei de Moab, justificando sua postura religiosa: “Como
amaldicoarei aquele que Deus ndo amaldicoou? Como votaria a
reprovacdo daquele que o Senhor ndo reprovou? (Nm 23,8)
...Javé, seu Deus, esta com ele...” (Nm 23,21). Afinal, serd a burra
do profeta estrangeiro quem decidird a questdo em favor da
tolerancia com os hebreus em seu caminho as terras de Canaa.
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b) A incorporacdo canbnica no livro dos Provérbios de parte
da sabedoria egipcia de Amenemopé (Pr 22,27-23,14)
contemporanea de Salomdo, e das sentencas dos sabios ndo-
israelitas Agur e Lemuel (Pr 30-31), mostra o grau de aceitacdo e
abertura da comunidade judaica a outras experiéncias de sabedoria
ligadas a outros universos religiosos. Fato significativo por quanto
a sabedoria antiga sempre esteve ligada em sua inspiracdo aos
deuses e a uma ordem religiosa da qual & decorrente®.

c) A historia da moabita Rute é eloguente. Esta estrangeira é
apresentada com sua experiéncia religiosa de origem, como pano
de fundo de seu relacionamento solidario com a sogra Noemi na
decisdo de ficar com ela: “N&o insistas comigo para que te deixe,
pois para onde fores irei também... Teu povo serd meu povo, teu
Deus serd& o meu Deus. Onde morreres quero morrer e ser
sepultada...” (Rt 1,16-17). A estrangeira Rute é a protagonista de
uma auténtica histéria de salvacdo cuja beneficiaria é a sogra
Noémi de confissdo religiosa javista. Sua atitude de fé é modelo
para a sogra. Segundo o conto, ela foi méae do avd do rei Davi, o rei
justo com o qual Javé fez uma “alianca permanente” (2Sm 7,12) e
de cuja descendéncia, segundo Mateus, procede Jesus de Nazaré
(Mt 1,5), o Messias, Filho de Davi (Mt 1,1).

d) No livro de Jonas destaca-se o contraste entre a atitude
religiosa solidaria dos marinheiros que embarcaram com o “her6i”
rumo a Tarsis, quando o mar agitado ameacava os afundar, e a
atitude arrogante e auto-suficiente do judeu Jonas (Jn 1,5-6) que o
isolava do resto. Sabemos que o pano de fundo da historia de Jonas
é a critica ao fechamento religioso e social da comunidade judaica
promovida pela teocracia sacerdotal do segundo templo no século
V a.C.

3.2. No Novo Testamento também colocam se em destaque
experiéncias religiosas e de fé ndo judaicas, nem procedentes das
comunidades cristés:

2J. VILCHEZ LINDEZ, Sabedoria e sabios em Israel, Sdo Paulo: Loyola, 1999,
p. 21.
® Ibid p. 59-63
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a) A possivel valorizacdo da experiéncia religiosa grega e
romana para a formulacdo da profissdio de fé em Jesus, no
Evangelho de Marcos: “Inicio da Boa Nova de Jesus: Cristo, Filho
de Deus” (1,1). Em atencdo a composicdo mista da sua
comunidade® o autor parece utilizar-se de duas tradicdes religiosas
distintas, uma judaica e outra greco-romana, para expressar a
identidade profunda de Jesus de Nazaré. Enquanto para os cristdos
de origem judaico seria aceitavel o titulo messianico de Jesus, ndo é
claro o mesmo para os cristdos de procedéncia greco-romana, para
quem melhor se compreende a filiagdo divina de Jesus’.
Curiosamente, na narrativa evangélica é o judeu Pedro quem
professa Jesus como o Messias anunciado pelos profetas: “Tu és 0
Cristo” (Mc 1,28). Distintamente, é o soldado romano quem
confessa de Jesus: “Verdadeiramente, este homem era filho de
Deus” (Mc 15,39).

b) A forca da fé de uma mulher siro-fenicia, para enfrentar
um certo fundamentalismo religioso judaico, a ponto de questionar
Jesus de Nazaré e leva-lo a assumir uma nova postura em sua
atuacdo evangelizadora, é Unica nos evangelhos: “Por causa desta
palavra, vai, 0 demonio saiu de tua filha” (Mc 7,24-30).

c) Em Mateus a atitude de fé do centurido romano na cura do
seu servo por Jesus, torna-se exemplar: “Jesus ficou admirado e
disse aos que o seguiam: “Em verdade vos digo que, em Israel, ndo
achei ninguém que tivesse tal fé. Mas eu vos digo que virdo muitos
do oriente e do ocidente e se assentardo a mesa no Reino dos Céus,
com Abrado, Isaac e Jacé enquanto os filhos do Reino serdo postos
para fora, nas trevas...” (Mt 8,10-12).

d) Lucas apresenta a conhecida pardbola do samaritano que
se fez proximo como instancia critica da fé do legista (Lc 10,25-

* Cf. J. AUNEAU, O Evangelho de Marcos in: AUNEAU, J. e outros.
Evangelhos Sindticos e Atos dos Apdstolos. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 91

% A pesquisa de VVan Den Born sobre a expresséo Filho de Deus no AT e no NT,
torna possivel esta hipdtese para o Evangelho de Marcos. Cf. A. BORN, Van
Den e colaboradores, Dicionario Enciclopédico da Biblia Petrpolis: Vozes,
1987, pp. 578-582.
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36). E o0 proceder do samaritano, com sua experiéncia religiosa
marginal ao judaismo que faz possivel a compreensdo adequada
do sentido da Lei Judaica do qual o doutor da lei € perito em
interpretacéo (cfr Dt 6,5; Lv 19,18).

e) O episddio do encontro de Jesus com a Samaritana (Jo 4)
coloca em relevo duas realidades: a valorizacdo da experiéncia
religiosa dela como estigio de um encontro pleno com Deus (Jo
4,20: “Os nossos pais adoraram sobre esta montanha, e Vvos
afirmais que é em Jerusalém que se encontra o lugar onde se deve
adorar”); e a relativizacdo histérica de qualquer culto, face o
designio salvifico de Deus (Jo 4,21-23: “Jesus lhe disse: “Cré,
mulher, vem a hora em que nem nesta montanha, nem em
Jerusalém adorareis o Pai. Vés adorais 0 que ndo conheceis; nés
adoramos o que conhecemos, porgque a salvacdo vem dos judeus.
Mas vem a hora -e é agora- em que os verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em espirito e verdade, pois tais sdo os adoradores
que o Pai procura”.

f) A glossolalia -0 fendBmeno de falar em linguas estranhas-
discernida amplamente na Primeira Carta aos Corintios (1Cor 12-
14), é provavelmente experiéncia religiosa vinda das religides de
mistérios conhecidas da sociedade helenista®. Posteriormente foi
assimilada pela comunidade de Corinto e acolhida por Paulo como
dom do Espirito Santo (1Cor 12,10; 14,39). Em Atos dos
Apostolos, este fenbmeno, é apresentado como sinal da efusdo do
Espirito Santo na Comunidade Crista (At 2,4; 10,46).

A prética evangelizadora da igreja nascente parte deste
horizonte fundamental da abertura universal da salvacdo em Cristo.
O episodio do encontro de Pedro em casa do centurido Cornélio, no
Livro dos Atos dos Apostolos, é paradigmatico (At 10). Pedro, um
judeu fiel e praticante, € desafiado a testemunhar a salvacdo de ndo
judeus partilhando da mesa da casa de Cornélio e batizando toda
sua familia. Afinal do qual Pedro proclama: “Dou-me conta, em
verdade, que Deus ndo faz acepcdo de pessoas, mas que em

®Cf. M. CARREZ, As Epistolas aos Corintios in: M. CARREZ, e outros, As
Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, S&o Paulo: Paulinas, 1987, p. 105.
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qualquer nacdo, quem o teme e pratique a justica, lhe é agradavel.
Tal é palavra que ele enviou aos israelitas, dando-lhes a boa nova
da paz por Jesus Cristo que é o Senhor de todos” (At 10,34-36). E
quando questionado por cristdos “circuncisos” de Jerusalém ele
contesta: “Se Deus lhes concedeu 0 mesmo dom que a nos, que
cremos no Senhor Jesus Cristo, quem seria eu para poder impedir
a Deus de agir?” (At 11,17); e os ouvintes acenam glorificando a
Deus dizendo: “Logo, também aos gentios Deus concedeu o
arrependimento que conduz a vida (em Jesus Cristo)” (At 11,18).

E, pois, um fato incontestavel na Biblia, a valorizacio
explicita de experiéncias religiosas distintas do judaismo e do
cristianismo, e de experiéncias de fé exemplares de pessoas nao
pertencentes ao Povo de Deus. Esta constatacdo nos leva a
perguntar se tudo isto ndo é na verdade resultado da experiéncia
que denominamos acima diélogo inter-religioso e, sendo assim, se
este € nas Escrituras conteudo préprio da Revelacdo de Deus.

4. O diélogo inter-religioso, como conteudo da Revelacéo
salvifica de Deus.

As evidéncias da perspectiva do dialogo inter-religioso na
Biblia acima indicadas tornam-se explicitas na pesquisa exegética.
A exegese, na medida que abre possibilidades para uma abordagem
fenomenologica dos contetdos dos textos biblicos nos permite
entender como e em que sentido o dialogo inter-religioso é
conteddo da Revelacdo de Deus, e quais suas implicacbes na
construcdo teoldgica da fé de Israel e das Comunidades Cristas.

A titulo de exemplo, apresentamos um breve estudo sobre a
Formacdo do Povo de Israel, no qual encontramos fundamentos
solidos sobre o sentido do dialogo inter-religioso e sua fungdo na
dindmica da revelacdo de Deus. A pertinéncia do assunto vem do
contexto histérico de pluralismo religioso em que se inscreve e da
dindmica de afirmacdo historica da experiéncia religiosa
fundamental que sustentou, na origem de lIsrael, a fé em Javé.
Dinamica esta de interacdo entre grupos sociais com experiéncias
religiosas diversas, na qual encontraram uma instancia critica da fé
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que permitiu na histéria a re-significacdo de suas experiéncias
religiosas em seus fundamentos maiores.

Na origem de Israel, a experiéncia religiosa foi, sem davida,
um elemento relevante para a construcéo da sua identidade’. Junto
as condicdes socio-econdmicas que tornaram favoravel a
progressiva ocupacdo dos hebreus das montanhas de Canad, o fator
religioso impulsionou a sua aglutinagédo de modo a vir a constituir
uma nova formacdo social com caracteristicas proprias: uma
Confederacdo de Tribos (em alianca com o Deus-Javé) (Ex 22-24;
Js 24).

Nos livros da Biblia que informam sobre este periodo é de
suma importancia a ligacdo que estabelecem entre a experiéncia de
Deus-Javé e 0s processos sociais que desencadearam a formacao do
Povo de Israel. A pesquisa historica é clara em explicar este fato
como um amplo e longo processo de construcdo®, cujo marco
referencial foi a fuga de hebreus da corvéia de Farad no Egito por
volta dos anos de 1250 AC. Junto a estes, outros grupos sociais
também descontentes com o sistema de opressdo e exploracdo das
cidades-estado que controlavam as terras de Canad, tornaram-se
protagonistas do grande movimento social dos chamados hapiru,
também conhecidos como hebreus. Na conjuntura social,
econbmica e politica da época isto implicou num fluxo migratério
continuo de camponeses sem terra as montanhas de Canad e do
progressivo assentamento de um numero cada vez maior de
camponeses a procura de melhores condi¢des de vida. Resultado
deste longo processo foi a emergéncia da sociedade tribal como
organizacao alternativa as cidades-estado das planicies.

" Cf. as pesquisas de N. GOTTWALD, Introducdo sécio-literaria da Biblia
Hebraica, Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 272-276 e de J. PIXLEY, A histdria de
Israel a partir dos pobres, Petropolis: Vozes, 1989, pp. 17-21.

8 Cfr. os trabalhos de N. GOTTWALD, op cit; J. PIXLEY, op cit; J. BRIHT, La
historia de Israel, Bilbao: Desclée de Brower, 1970; M. SCHWANTES, Historia
de Israel. Local e origens, S&o Leopoldo: Mimeografado, 1984. G. von RAD,
Teologia do Antigo Testamento, Vol. 1, Sdo Paulo: Aste, 1973.
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Neste processo histdrico, o fator religioso foi significativo na
definicdo da identidade desta nova organizacdo social que se
caracterizou como Confederacao de tribos (em alianca com o Deus-
Javé). Daqui a compreensdo biblica da fundacdo de Israel como
Povo de Deus, isto é povo do Deus-Javé.

Os estudos biblicos do periodo da formacdo do Povo de
Israel, acontecida entre os séculos XIII-XI AC, mostram que as
tribos ndo tinham uma idéia prévia e acabada de Javé. Na verdade
foi no processo de intercambio cultural, social e religioso entre os
clas e tribos assentadas gradualmente nas montanhas de Canad que
se chegou a compreensdo do Deus-Javé como Deus libertador da
opressao. Deste modo, podemos explicar que os clés e tribos que se
formaram na montanha contribuiram com suas experiéncias
religiosas e de vida na compreensdo de Deus e, conseqlientemente,
reconheceram suas particulares experiéncias religiosas na
experiéncia paradigmatica do Deus —Javé que libertou hebreus da
opress&o no Egito”.

O capitulo 24 do livro de Josué conserva a memdria de
tradigdes autdbnomas veiculadas por diferentes grupos sociais que
contribuiram na formacao de Israel™®. Foram estes grupos: os semi-
ndmades da montanha, os pais e maes de Israel (v.2-4); os hebreus
foragidos do Egito, liderados por Moisés (v.5-7a); os semi-
ndmades do deserto, provavelmente de Cades (v.7b); os
camponeses descontentes das cidades-estado cananeias (v.8-13).
Este texto de Josué, da liturgia tribal da renovacéo anual da alianca
com Javé, representa 0 momento da fusdo de todas essas tradices
em torno da grande tradicdo da confederacao das tribos.

Neste horizonte de sentido entende-se que a compreensdo do
Deus-Javé foi resultado de uma construcdo teoldgica, elaborada
experiencialmente a partir de tradicdes religiosas proprias de cada

° Cf. N. GOTTWALD, op. cit. p. 276.

19 Segundo Milton Schwantes foram quatro 0s grupos sociais que gravitaram de
forma determinante na formacéo do povo de Israel: os grupos abramicos, o grupo
mosaico, 0 grupo sinaitico e 0 movimento dos hapir da planicie de Canad. M.
SCHWANTES, op cit., pp. 63-162.
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um dos diversos grupos sociais que protagonizaram a formacéo do
Povo de Israel.

O capitulo 3 do livro do Exodo concentra diversidade de
evocacdes sobre Deus, todas com autonomia de significado e
correspondentes a diversos universos socio-culturais. “Deus dos
pais” (v. 15) remete ao deus dos ancestrais; “Deus de Abrado”,
“Deus de lsaac”, “Deus de Jac¢” (v.15) faz referéncia a
experiéncias familiares de Deus distintas entre si'’; “Deus de
Abrado, Isaac e JacO” (v.16) aponta a experiéncia religiosa de
aglutinacdo cultural entre clas ou tribos; “Deus dos hebreus” (v.18),
faz alusdo a experiéncia religiosa dos setores sociais
marginalizados nas terras de Canad, os hebreus. Trata-se por tanto
de tradicOes religiosas diferentes posteriormente aglutinadas na
experiéncia do Deus-Javé: “Aquele que é, agindo, libertando da
opresséo” (v. 14).

A pesquisa biblica recente mostrou que a experiéncia do
Deus Javé remonta a uma tradicdo religiosa pré-israelita, extra-
israelita e extra-cananéia: a tradicdo do Sinai'?. No livro do Exodo
afirma-se que foi Enos filho de Set, quem comeca a invocar 0 nome
de Javé (Gn 4,26). Em Gn 4,15 mostra-se a ligacdo especial entre
Caim e Javé, antes da formacéo de Israel. O culto a Javé provém de
uma regido ao sul do Mar Morto, primeiro habitada pelos
madianitas e, posteriormente pelos edomitas a partir dos S. 13-12
AC. Nela localiza-se 0 monte Sinai, também chamado de Seir. No
livro do Exodo, a manifestacio de Javé a Moisés acontece em terra
de Madid (Ex 3,1ss). Documento egipcio do S. XV AC menciona
uma “terra dos ‘shashu’ (=beduinos) de Javé”. Também fala-se de
“beduinos do Seir.

Tudo isto nos permite concluir que o nome de deus-Javé nao
expressa uma compreensdo absoluta de Deus, mas uma
aproximacdo relativa a uma experiéncia religiosa fundamental que,

11 Cf. J.L. SKA, Introducdo a leitura do Pentateuco, S&o Paulo: Loyola, 2003,
pjp.131 e 144. _

12 Cf. C. DREHER, As tradigdes do Exodo e do Sinai, In: Estudos Biblicos, 16. A
meméria popular do Exodo, Petrépolis: Vozes / S&o Leopoldo: CEBI, 1988.
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em sua origem foi plural e por isso irredutivel. O comum a todas
essas tradicdes religiosas € seu horizonte libertador: Deus protetor
dos clas, das tribos, dos hebreus em sua luta contra a opresséo e
exploracdo das cidades-estado e do Egito.

Expressdo desta memoria, que poderiamos chamar de
pluralismo religioso, encontramos nos salmos, nas diversas
evocacOes sobre Deus: “Os principes dos povos reuniram-se: é 0
povo do Deus de Abrado” (Sl 47,10); “O Senhor te responda no dia
da aflicdo; o nome do Deus de Jaco te proteja!” (Sl 20,2); “Esta € a
geracdo daqueles que o procuram, que procuram a tua face: é (o
Deus de) Jacd” (Sl 24,6); “O Senhor de Todo poder esta conosco.
Temos por cidadela o Deus de Jac6” (S| 46,8); “O Deus quando
saiste a frente do teu povo, avancando pelo deserto, a terra tremeu,
e até o céu dissolveu-se, o proprio céu se fundiu diante de Deus, 0
do Sinai, o Deus de Israel” (SI 68,8 Cf. Jz 5,5).

Considerac0es finais

As analises precedentes mostram que o dialogo inter-
religioso é parte da Revelacdo de Deus. N& é um assunto
periférico. Longe de constituir um simples conteudo interpretativo
das Escrituras, ele é também, uma realidade fenomenol6gica que
teve implicacbes na compreensdo da fé no Antigo e Novo
Testamento.

O didlogo inter-religioso evidencia-se na Biblia como
expressdo do dinamismo da praxis da fé. Ele é resultado de uma
relacdo de interacdo com experiéncias religiosas de fora do
judaismo e do cristianismo, a partir de necessidades intrinsecas a
compreensdo da propria fé do Povo de Israel e das Comunidades
Cristas. Resultado desta interacdo é, de um lado, a incorporacgao
candnica de experiéncias religiosas alheias ao universo religioso
javista e cristdo das origens, e de outro lado, o destaque continuo ao
testemunho da fé de estrangeiros, que ndo confessam a Javé no
Antigo Testamento, nem a Jesus Cristo, no Novo Testamento.

O dialogo inter-religioso é uma instancia critica da fé que
possibilita novos horizontes de sentido a compreensdo das suas
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verdades fundamentais e a vivéncia auténtica das mesmas. A
revelagdo de Deus na Biblia é dindmica, processual. N&o é estética,
nem acabada, embora aponte sempre a sua plenitude de significado
para a vida humana.

Nesta perspectiva, o dialogo inter-religioso possibilita a
superacdo e relativizacdo de compreensbes da fé limitantes e
estreitas, e contribui para a re-significagdo da mesma em seus
fundamentos maiores. E 0 que constatamos: na construgio
teoldgica de Javé, o Deus que liberta seu povo da opressdo (Ex 3;
Js 24); na afirmacdo de experiéncias religiosas com sentido,
fraternas, solidarias (Rute); na atuacdo inclusiva de Jesus:
beneficiando estrangeiros (Mc 7,24-8,13) e setores marginalizados
da sociedade, destacando ora sua atitude exemplar da fé (Mt 8,10-
12), ora o testemunho prético da fé (Lc 10, 29-37); na compreensao
da perspectiva universalista da salvacdo em Jesus Cristo nas
primeiras Comunidades Cristas (At 10-11; Rm 3, 28-30).

O dialogo inter-religioso na Biblia ndo implica no relativismo
da vivéncia religiosa, mas na afirmacao genuina da propria fé - em
Javé, para o Antigo Testamento; em Jesus Cristo, para 0 Novo
Testamento - no horizonte de um unico designio salvifico de Deus
para a vida humana. Para o Povo de Israel Javé sempre foi, o Unico.
Como reza o salmista “Entre todos os deuses ndo ha outro como
Tu, nada que se iguale as tuas obras! Todas as nacdes que fizeste
virdo adorar-te e dar gldria a teu nome, Senhor, pois tu és grande e
fazes maravilhas, tu és Deus, tu és o Unico” (SI 86,8-10). As
Comunidades Cristds ndo anunciaram outra coisa que “ha um sé
Senhor, uma sé fé, um s6 batismo; h4 um s6 Deus e Pai de todos,
que esta acima de todos, por meio de todos e em todos” (Ef 4,4-5).

*Prof. Ms. Lucho Torres Bedoya
Mestre em Ciéncias da Religido pela UMESP, na area biblica,
Prof. do ITEP e do ICRE.
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