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RESUMO

Este artigo tem como objetivo analisar as paixoes dentro do estado natural
hobbesiano e como elas levam o homem natural a sair do estado de guerra para a
formacao da sociedade civil sob o poder do Soberano. O objetivo primordial ¢
entender o funcionamento das paixoes, como elas controlam o homem de forma
que sao capazes de nortear sua vida e comportamento, estabelecendo o conatus.
Também buscara analisar como as paixoes se unificam com a razao, assim como
a saida do estado de natureza e a formacao do contrato social, passando o homem
a viver sob o poder do Estado e da espada.

Palavras-chave: Estado de natureza. Conatus. Paixoes. Razao. Contrato social.

El papel de las pasiones en Leviatdn

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo analizar las pasiones dentro del estado de
naturaleza hobbesiano y como llevan al hombre natural a salir del estado de
guerra para la formacion de la sociedad civil bajo el poder del Soberano. El
objetivo principal es comprender el funcionamiento de las pasiones, como
controlan al hombre para que sean capaces de guiar su vida y comportamiento,
estableciendo el conatus. También se buscara analizar como se unifican las
pasiones con la razon, la salida del estado de naturaleza y la formacion del
contrato social, pasando el hombre a vivir bajo el poder del Estado y la espada.

Palabras-clave: Estado de naturaleza. Conatus. Pasiones. Razon. Contrato social.
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Introducao

Dentro da filosofia hobbesiana, a teoria das paixées dos homens ocupa papel
de destaque, em especial acerca de sua relagcdo com a razdo. O homem natural de
Hobbes, enquanto individuo no estado de natureza, é escravo de suas paixdes, sendo
movido unicamente pelos desejos e aversdes que elas provocam.

Neste artigo pretendemos analisar como as paixdes dominam o homem natural
e qual sua relagdo na guerra de todos contra todos dentro do estado de natureza,
compreender a dindmica do estado de natureza hobbesiano e as principais paixoes
que regulam o comportamento humano nesta situagao hipotética, além de buscar
como 0s movimentos passionais levam a existéncia da razéo, diferindo o homem dos
animais, e verificar como “a passagem do estado natural para o estado politico requer
a associagao entre razao e paixao” (LEIVAS, 2009, p. 65).

Partindo do individualismo que norteia cada homem no estado natural, sendo
guiado apenas por suas paixdes/aversbes e dono de todas as suas liberdades,
analisaremos o conceito de conatus e como as paixdes se unificam para que o
individuo saia do estado natural de guerra na busca da paz, a fim de compreender o
processo que leva ao equilibrio das paixdes para a racionalidade que fara todos os
homens viverem em harmonia dentro do estado civil.

Dentro desta analise, far-se-a necessario entender os motivos que levam o
homem a tal conveniéncia. Quais razdes fazem o homem natural ceder parte de suas
liberdades e prerrogativas para viver em um Estado absolutista (na Teoria
Hobbesiana)? Ao tentar responder tal questao, sera necessario observar como a partir
das paixdes, desejos e aversdes, o homem passa a buscar sua autopreservagao
através da guerra, chegando, assim, a constru¢ao do contrato social hobbesiano e as

concepgdes modernas de sociedade e leis.

O papel das paixoes no Leviata

Para compreender o funcionamento das paixdes para Hobbes, faz-se
necessario imaginar um periodo em que nao havia organizagdes sociais e poderes
estatais reguladores. A teoria hobbesiana no Leviata parte do expoente maximo do
estado de natureza, a partir do qual surgem os contratos.
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Em Hobbes, devemos partir da acepgdo de que o estado de natureza
corresponde a um periodo histérico correspondente a pré-sociedades coletivas;
contudo, ndo se trata de um periodo determinado da humanidade, mas sim de uma
hipétese de vida natural, um caso hipotético de remoc¢ao do Estado. O estado de
natureza, dentro da teoria hobbesiana, nada mais seria que uma hipotese filosofica
objetivando nortear o conhecimento de diversas questdes. Uma delas, e talvez a
principal, seria identificar porque o homem abre mao da suposta liberdade concedida
pelo estado natural para viver em sociedade, com regramentos e normas limitadoras.
O que despertaria no homem o desejo de ser sociavel, uma vez que, nas palavras do
filésofo: “os homens nao tiram prazer algum da companhia uns dos outros (e sim, pelo
contrario, um enorme desprazer), quando ndo existe um poder capaz de manter a
todos em respeito” (HOBBES, 1997, p. 46).

Hobbes explica que ao contrario de alguns animais que naturalmente vivem em
colbnias, o ser humano n&o € um ser naturalmente coletivista. A exemplo das abelhas,
que nascem com papeéis determinados dentro de uma colmeia, necessitando da
atuacao coletiva para sua sobrevivéncia, o homem €& um ser individualista, n&o

adotando papéis determinados.

E certo que ha algumas criaturas vivas, como as abelhas e as formigas, que
vivem sociavelmente umas com as outras (e por isso sao contadas por
Aristoételes entre as criaturas politicas), sem outra dire¢gdo senao seus juizos
e apetites particulares, nem linguagem através da qual possam indicar umas
as outras o que consideram adequado para o beneficio comum. Assim, talvez
haja alguém interessado em saber por que a humanidade nao pode fazer o
mesmo (HOBBES, 1997, p. 60).

E, na sequéncia, justifica o motivo de tal regra ndo se aplicar aos homens.

Resumidamente enumera:

Primeiro, que os homens estdo constantemente envolvidos numa competicao
pela honra e pela dignidade, o que n&o ocorre no caso dessas criaturas. [...]
Segundo, que entre essas criaturas ndo ha diferenga entre o bem comum e
o0 bem individual e, dado que por natureza tendem para o bem individual,
acabam por promover o bem comum. Mas o homem sé encontra felicidade
na comparagao com os outros homens, e sé pode tirar prazer do que é
eminente. Terceiro, que, como essas criaturas ndo possuem (ao contrario do
homem) o uso da razéo, elas ndo veem nem julgam ver qualquer erro na
administragao de sua existéncia comum. Ao passo que entre os homens séo
em grande numero 0s que se julgam mais sabios, e mais capacitados que os
outros para o exercicio do poder publico [...].

Quarto, que essas criaturas, embora sejam capazes de um certo uso da voz,
para dar a conhecer umas as outras seus desejos e outras afec¢des, apesar
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disso carecem daquela arte das palavras mediante a qual alguns homens s&o
capazes de apresentar aos outros o que € bom sob a aparéncia do mal, e o
que é mau sob a aparéncia do bem; ou entdo aumentando ou diminuindo a
importancia visivel do bem ou do mal, semeando o descontentamento entre
0s homens e perturbando a seu bel-prazer a paz em que os outros vivem.
Quinto, as criaturas irracionais sédo incapazes de distinguir entre injaria e dano,
e consequentemente basta que estejam satisfeitas para nunca se ofenderem
com seus semelhantes. Ao passo que o homem é tanto mais implicativo
quanto mais satisfeito se sente, pois € neste caso que tende mais para exibir
sua sabedoria e para controlar as agdes dos que governam o Estado.

Por dltimo, o acordo vigente entre essas criaturas € natural, ao passo que o
dos homens surge apenas através de um pacto, isto €, artificialmente
(HOBBES, 1997, p. 60-61).

Hobbes extrai que a prépria natureza dos homens os torna individualistas. Este
conceito contrariou uma longa tradicdo filosofica que definia o homem como um
animal social. O homem apenas adota carater coletivo por conveniéncia. Assim, é
necessario buscar dentro da ideia primaria de estado de natureza os motivos que
levam os homens a se tornarem sociaveis a ponto de viver em comunidade.

Ao definir o homem como ser social, o fildsofo pontua que o faz por opg¢ao ou
necessidade, ndo por algo natural, inerente a sua condigdo. Os movimentos dos
homens sao norteados pelo desejo de melhorar a sua vida, buscando o prazer e
afastando-se daquilo que n&o provoca prazer, ou entdo que provoque desprazeres: o
homem natural hobbesiano busca apenas o seu proprio bem-estar (TEIXEIRA FILHO,
2015). Assim, os coletivos humanos somente surgiram diante da necessidade de sair
do estado de natureza e, a partir, dai advém a construgao do conceito de Estado e da
formacao do contrato social.

No Leviata, Hobbes levanta a ideia de que o estado natural pressupde um
estado de guerra de todos contra todos, explicando que tal situacdo derivaria das
vontades (paixdes) de cada homem e da inexisténcia de um poder regulador, algo que
limitasse o alcance de poder. Para ele, os homens seriam naturalmente iguais e
capazes, nao havendo sobreposigao natural que pudesse garantir seguranga a um ou
a outro.

Extrai-se do capitulo Xlll do Leviaté:

A natureza fez os homens tao iguais, quanto as faculdades do corpo e do
espirito que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais
forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, quando
se considera tudo isto em conjunto, a diferenga entre um e outro homem nao
é suficientemente consideravel para que qualquer um possa com base nela

reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa também aspirar, tal como
ele. Porque quanto a forga corporal o mais fraco tem forga suficiente para
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matai o mais forte, quer por secreta maquinagéo, quer aliando-se com outros
que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo.

Quanto as faculdades do espirito (pondo de lado as artes que dependem das
palavras, e especialmente aquela capacidade para proceder de acordo com
regras gerais e infaliveis a que se chama ciéncia; a qual muito poucos tém, é
apenas numas poucas coisas, pois ndo é uma faculdade nativa, nascida
conosco, e ndo pode ser conseguida — como a prudéncia — ao mesmo tempo
que se estéa procurando alguma outra coisa), encontro entre os homens uma
igualdade ainda maior do que a igualdade de forga. Porque a prudéncia nada
mais é do que experiéncia, que um tempo igual igualmente, oferece a todos
os homens, naquelas coisas a que igualmente se dedicam (HOBBES, 1997,
p. 45).

Hobbes continua ao afirmar que tdo iguais seriam também nas capacidades
de espirito ou mentais. Todos os homens, no estado de natureza, deteriam a mesma
capacidade de adquirir sabedoria e de a reconhecer no outro. No estado de natureza
quaisquer diferengas individuais nao teriam valor algum, nascendo uma certa
igualdade material que iguala os homens quanto a sua capacidade de matar e de
serem mortos.

Desta igualdade de forgas e capacidades surgiria o conflito descrito como a
guerra de todos contra todos que marca este periodo historico hipotético. Se todos os
homens, dotados de iguais capacidades ou possibilidades de adquiri-las, queriam algo
cuja fruicdo conjunta nao era possivel, nasceria a guerra, pois tal igualdade tornaria
todos os homens inimigos (HOBBES, 1997).

Hobbes também diferencia lei e liberdade. No capitulo XIV do Leviata, o filésofo
define o direito natural como a liberdade que cada homem possui de usar o seu poder
da maneira que melhor Ihe for conveniente para a preservacao de sua propria
integridade. Contudo, é necessario frisar que no estado de natureza hobbesiano néo
havia livre arbitrio. Por mais dotado de liberdade que o homem natural fosse, suas
acdes seriam sempre determinadas pelos mecanismos causais.

Assim, define a diferenga entre lei e liberdade. Liberdade, diz Hobbes, é “a
auséncia de impedimentos externos, impedimentos que muitas vezes tiram parte do
poder que cada um tem de fazer o que quer, mas nao podem obstar a que use o poder
que lhe resta” (1997, p. 47). Também define, na sequéncia, que uma lei na natureza é

fruto da razéo, nao sendo sindbnimo de liberdade.

Uma lei de natureza (lex naturalis) € um preceito ou regra geral, estabelecido
pela razdo, mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa
destruir sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir
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aquilo que pense poder contribuir melhor para preserva-la. Porque embora
os que tém tratado deste assunto costumem confundir jus e lex, o direito e a
lei, é necessario distingui-los um do outro. Pois o direito consiste na liberdade
de fazer ou de omitir, ao passo que a lei determina ou obriga a uma dessas
duas coisas. De modo que a lei e o direito se distinguem tanto como a
obrigacdo e a liberdade, as quais sdo incompativeis quando se referem a
mesma matéria (HOBBES, 1997, p. 47).

A lei, na visdo hobbesiana, nunca sera 0 mesmo que a liberdade, uma vez que
a liberdade pressupde a inexisténcia de restricbes, enquanto a lei, em si sO, € uma
limitacado de direito. A Unica limitagao ou impedimento, neste estado de natureza, seria
a atuacgao do préximo, fazendo uso da sua liberdade irrestrita.

N&o ha, portanto, conceitos de justiga ou injustigca dentro do estado de natureza.
Se o0 homem age dentro de sua liberdade, irrestrita digamos, ndo ha de cometer um
ato injusto, posto que nao existe tal conceito. Tudo é justo para aquele que o pratica.
Consequéncia da inexisténcia de limitacdo externa é também a inexisténcia de posses,
de conceitos de meu e teu, pois € do homem tudo que ele for capaz de conquistar, até
que outro o conquiste.

Pressupde-se, entdo, que no estado de natureza nao ha propriedade privada,
pois mesmo que houvesse titulos delimitadores de propriedade, ndo haveria nenhuma
garantia de cumprimento daquele titulo pela inexisténcia de for¢a cogente que
garantisse o respeito a delimitagcédo particular. De mesma natureza corresponderia o
trabalho individual do homem. De que adiantaria arar, semear, cultivar, sem a menor
garantia de colheita? O que impediria que outro homem realizasse a colheita do cultivo
pela forga, invadindo a terra produtiva? Desse estado partiria 0 conceito de paixdes.

A inexisténcia de qualquer seguranga aos homens daria origem a primeira

causa da guerra, segundo Hobbes, a competicdo de todos contra todos:

[...] durante o tempo em que os homens vivem sem um poder comum capaz
de os manter a todos em respeito, eles se encontram naquela condigéo a que
se chama guerra; e uma guerra que é de todos os homens contra todos os
homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar,
mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é
suficientemente conhecida. Portanto a nogédo de tempo deve ser levada em
conta quanto a natureza da guerra, do mesmo modo que quanto a natureza
do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo nao consiste em dois ou
trés chuviscos, mas numa tendéncia para chover que dura varios dias
seguidos, assim também a natureza da guerra ndo consiste na luta real, mas
na conhecida disposi¢cao para tal, durante todo o tempo em que ndo ha
garantia do contrario (HOBBES, 1997, p. 46).
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Da competicdo entre os homens é que derivaria a segunda causa da guerra: a
desconfianca. Em um estado onde todos competem contra todos em carater constante,
havera o medo e a inseguranga de ser atacado. Estando vulneravel ao ataque, cabera
ao homem, por prudéncia, desconfiar de todos. No estado de natureza hobbesiano,
como ja dito, ndo haveria justica, pois o conceito de justo e injusto dependeria da
acepcéo individual do sujeito. Nesse sentido, aquele que invade consideraria justa a
sua invaséao.

E através destes dois motivos que surge a terceira razdo descrita no Leviatd
que conduz ao estado de guerra de todos contra todos, a gléria. Nao havendo poder
coibidor ou regulador, ndo havendo normas que delimitem a atuagdo do homem, e
este sabendo que quanto mais poder adquirir melhor sera sua condicéo de vida, surge
o desejo de ser o vencedor e agir de forma a atacar os demais em busca disso.

O poder seria, para o homem natural, a garantia de obteng¢do de mais bens no
futuro, levando ao conforto e a obtencdo de mais poder, que ascende em uma
propor¢do geométrica. Ademais, o poder necessita de manutengdo, pois €
deflacionario, ja que nao ha seguranga que o vencedor do dia ndo sera deposto por

outro homem no dia seguinte. Nas palavras de Hobbes:

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas principais de
discordia. Primeiro, a competicdo; segundo, a desconfianga; e terceiro, a
gléria.

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a
segunda, a seguranca; e a terceira, a reputacdo. Os primeiros usam a
violéncia para se tornarem senhores das pessoas, mulheres, filhos e
rebanhos dos outros homens; os segundos, para defendé-los; e os terceiros
por ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma diferenga de opinido, e
qualquer outro sinal de desprezo, quer seja diretamente dirigido a suas
pessoas, quer indiretamente a seus parentes, seus amigos, sua nagéo, sua
profissdo ou seu nome.

Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que os homens vivem
sem um poder comum capaz de os manter a todos em respeito, eles se
encontram naquela condi¢cao a que se chama guerra; e uma guerra que € de
todos os homens contra todos os homens. Pois a guerra ndo consiste apenas
na batalha, ou no ato de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a
vontade de travar batalha é suficientemente conhecida (HOBBES, 1997, p.
46).

Mas o que levaria a guerra de todos contra todos? Compreendemos que, para
Hobbes, existiram trés razdes principais, contudo, € necessario ainda identificar a
origem das causas para a discordia e como o0 homem se afasta destes motivos até
chegar ao contrato social.
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Maria Isabel Limongi, ao trabalhar a relagdo das paixdes com a razao, explica
que o homem natural hobbesiano “responde a um conjunto de pulsdes ou paixdes,
que carecem de unidade e que frequentemente se opdem umas as outras” (1994, p.
148). Nao significa pensar que as paixdes, neste contexto, sdo essencialmente ruins,
mas sim compreender que podem ser boas ou ruins e que, essencialmente,
impulsionam os seres humanos no estado de natureza.

As paixdes em Hobbes sdo, entdo, a soma de movimentos, voluntarios e
involuntarios. Os movimentos passionais levam ao desenvolvimento do homem para
que alcance a razao que o difere dos animais™.

Dos movimentos que decorrem as paixdes extrai-se o conceito do conatus

hobesiano?.

[...] a nocao de conatus oferece-se, assim, como uma mediacao entre
a recepgao do movimento dos corpos exteriores sobre 0 nosso corpo
€ a agao, que nao é uma simples reagdo ao movimento dos corpos
exteriores, mas o produto de uma série de conatus, que enquanto se
somam e se subtraem entre si, sem ainda produzir um efeito visivel,
funcionam como uma espécie de escala, em que o movimento recebido
se re-equaciona para produzir um novo movimento, que € a agao ou 0
movimento voluntario (LIMONGI, 2009, p. 53).

Explica Limongi (2009) que o conatus nao € uma unica e estagnada paixao, ja
que ha varios conatus: cada paixao descrita por Hobbes € um conatus. A soma e/ou
os efeitos dessas paixdes sdo os movimentos que movem as a¢gdes humanas.

No Leviatd observamos uma visdo dual das paixdes, identificando
substancialmente duas: o desejo e a aversdo. O conatus € o0 mecanismo que aciona
0s movimentos necessarios para a autopreservacao humana; €, como explica Souza
(2008, p. 130), “um movimento de onde se origina diversas agdes”.

Dentro deste conatus, a vida do homem move-se em diregdo a busca da
preservagao e do prazer. A busca pelo prazer rege os movimentos que 0 homem

emprega no mundo (SOUZA, 2008). Assim, a felicidade para o homem natural

! Para Leivas (2009) a razao ¢ fruto das escolhas movidas pelas paixdes. A soma dos movimentos
passionais com aqueles da natureza animalesca que resta no homem e suas experiéncias levam a
razdo. A raz&o ndo € algo natural, imanente do homem, mas algo que se desenvolve pela experiéncia
vivida, “a raz&o trabalha em conjunto com a paixao, ajudando esta na consecugao se seus objetivos”
(LEIVAS, 2009, p. 64).

2 0O conceito de conatus foi utilizado por outros autores além de Hobbes, como Espinosa e Descartes.
Aqui, contudo, nos deteremos ao conceito hobbesiano, para o qual o conatus € o movimento dos corpos
baseado na relagéo do corpo com o externo, ou seja, outros corpos (SOUZA, 2008).
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consistiria na satisfagdo da maior quantidade de desejos, proporcionando uma vida
segura e confortavel e a evitagao das situa¢des capazes de provocar aversao; restaria
a fruicdo dos desejos, havendo uma tendéncia do homem natural de buscar fazer
apenas aquilo que lhe traga prazer.

Em Hobbes:

O sucesso continuo na obtengédo daquelas coisas que de tempos a tempos
os homens desejam, quer dizer, o prosperar constante, é aquilo a que os
homens chamam felicidade; refiro-me a felicidade nesta vida. Pois ndo existe
uma perpétua tranquilidade de espirito, enquanto aqui vivemos, porque a
propria vida ndo passa de movimento, e jamais pode deixar de haver desejo,
ou medo, tal como ndo pode deixar de haver sensagdo. Que espécie de
felicidade Deus reservou aqueles que devotamente o veneram, é coisa que
ninguém sabera antes de goza-la. Pois s&o alegrias que agora séo tao
incompreensiveis quanto a expressado visdo beatifica, usada pelos
Escolasticos, € ininteligivel (1997, p. 27).

As paixdes, portanto, impulsionam os seres humanos no estado de natureza,
curvam a razao humana e provocam o conflito entre todos, uma vez que aquele que
busca o prazer o fara a qualquer prego, levando a guerra quando houver conflito de
interesses ou o0 desejo pelo mesmo objeto. Ou ainda, nas palavras de Teixeira Filho,
‘os movimentos dos homens, além dos involuntarios movimentos internos de
preservacgao da vida, sao relacionados ao melhoramento dessa vida, através dos
prazeres e da fuga do desprazer” (2015, p. 103).

Como ja dito, a satisfagao dos desejos que levam ao poder ndo € estavel, uma
vez que eles sao produzidos por movimentos que se alteram e se influenciam. O
homem no estado de natureza nao tem nenhuma garantia da perpetuidade do poder,
uma vez que pode ser deposto por outro. O homem que dotado de poder nao buscar
mais poder se torna vulneravel por inexistir um sistema externo que garanta a
perpetuidade deste poder.

Retomemos, portanto, o que ja foi dito acerca dos motivos que levam a guerra:
a competicao, a desconfianga e a gldria, para, por fim, dizer que a guerra é, por si,
resultado das paixdes humanas, uma vez que sao insaciaveis. Esta é, pois, a condigao
natural do homem, as regras ditadas pela natureza da humanidade e que assim sao
impostas.

Nao ha, portanto, a nogao de sociedade e, logo, ndo havera justica dentro deste

modelo, pois cada homem, dentro das suas paixdes, elencara o que € justo e injusto.
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Na condig¢ao de guerra ndo existem limites para a atuagédo do homem. Tudo sera justo

na inexisténcia de leis que delimitam o injusto:

Os desejos e outras paixdes do homem ndo sdo em si mesmos um pecado.
Nem tampouco o sdo as agbes que derivam dessas paixdes, até ao momento
em que se tome conhecimento de uma lei que as proiba; o que sera
impossivel até ao momento em que sejam feitas as leis; e nenhuma lei pode
ser feita antes de se ter determinado qual a pessoa que devera fazé-la
(HOBBES, 1997, p. 47).

Ocorre que se ao supor que toda paixao leva a guerra, ndo haveria motivo para
a saida do estado de natureza. Contudo, voltando ao conceito primario de que nao
existe o bem e o mal absoluto, devemos analisar as paixdes pela aversao.

Se a aversdo € o evitamento de tudo aquilo que faz mal ao homem natural,
havera uma paixao que preservara o homem e devera se sobrepor as demais para
isso: 0 medo. N&o se trata de um medo abstrato, tal qual aquele imposto pela religiao,
mas sim o medo concreto da morte violenta. Uma vez que a antecipag¢ao impde ao
homem que ataque antes de ser atacado, a existéncia de uma inseguranga perene e
a obrigacao da prontidao fazem com que o medo se torne a paixao dominante.

Deste modo, na visdo hobbesiana do estado de natureza, sdo também as
paixdes que levam a saida do estado natural e a constituicdo do Contrato Social. O
medo é a paixao fundamental que motiva a saida do estado de guerra, leia-se, 0 medo
da morte violenta e da miséria a que a vida € submetida em condi¢cdes de guerra.

Inicia a parte |l do Leviata:

O fim dltimo, causa final e designio dos homens (que amam naturalmente a
liberdade e o dominio sobre os outros), ao introduzir aquela restrigao sobre si
mesmos sob a qual os vemos viver nos Estados, é o cuidado com sua propria
conservagdo e com uma vida mais satisfeita. Quer dizer, o desejo de sair
daquela misera condicdo de guerra que € a consequéncia necessaria
(conforme se mostrou) das paixdes naturais dos homens, quando n&o ha um
poder visivel capaz de os manter em respeito, forgando-os, por medo do
castigo, ao cumprimento de seus pactos e ao respeito aquelas leis de
natureza (HOBBES, 1997, p. 59).

Como bem anota Marques Neto, é importante pontuar que Hobbes trabalha
com uma visao dual das paixdes e, assim, a paixao oposta ao medo € a esperanga

que, por sua vez, também motivara a saida do homem natural do estado de guerra:
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A esse desejo fundamental para o transito a sociedade civil, Hobbes
acrescenta o desejo das coisas necessarias a uma vida confortavel e a
esperanga de consegui-las pelo trabalho. Ndo é, por conseguinte, apenas o
medo que impele os individuos a instituirem a sociedade civil, mas também a
esperancga de uma vida melhor e mais segura (MARQUES NETO, 1996, s./p.).

A existéncia do medo da morte violenta ndo afasta o carater passional do
estado de natureza, demonstrando que o homem natural hobbesiano é dotado de uma
racionalidade maior que aquela esperada para sua condicio, contudo, ainda dotado
das paixdes. Embora seja o motivador primordial da organizagéo social, 0 medo da
morte violenta preserva sua passionalidade no Estado Civil. Ao consolidar a paixao do
medo da morte violenta, 0 homem natural racionaliza através da linguagem, de modo
a garantir a sua preservacgao, estando disposto a ceder grande parte de suas
liberdades em prol de salvaguardar sua existéncia. Portanto, ndo se trata apenas de
paixdo ou aversido inerente a autopreservacao, mas de racionalizar acerca dos
beneficios que a saida do estado de liberdade plena também podera proporcionar.

Ao compreender o medo da morte violenta a que € submetido no estado de
guerra de todos contra todos, o homem natural também passa a desejar obter as
coisas que sao necessarias a vida confortavel, e pela paixdo oposta ao medo,
apresenta a esperanga de consegui-las por meio de seu trabalho. Logo, nao apenas
o0 medo da morte, mas também o medo de estar em uma vida miseravel, sem prazer,

€ 0 que move o0 homem em diregao ao contrato social.

E pois esta a miseravel condicdo em que o homem realmente se encontra,
por obra da simples natureza. Embora com uma possibilidade de escapar a
ela, que em parte reside nas paixdes, e em parte em sua razdo. As paixdes
que fazem os homens tender para a paz sdo o medo da morte, o desejo
daquelas coisas que sdo necessarias para uma vida confortavel, e a
esperancga de consegui-las através do trabalho. E a razdo sugere adequadas
normas de paz, em torno das quais os homens podem chegar a acordo.
Essas normas séo aquelas a que por outro lado se chama leis de natureza,
das quais falarei mais particularmente nos dois capitulos seguintes (HOBBES,
1997, p. 47).

Assim, € possivel sugerir que a lei da natureza é uma regra da soma das
paixdes com a razao, pois elas levam o homem a saida deste estado selvagem para
as organizagdes sociais. As demais leis sdo, para Hobbes, derivadas da primeira lei
da natureza, qual seja: buscar a paz, de tal modo que “as leis naturais sédo leis da

razao direcionadas para forcar (isto €, convencer com base em argumentos soélidos)
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o cumprimento de acordos no sentido de sair de um estado de guerra (estado natural)
e adentrar num estado de paz (estado politico)” (LEIVAS, 2009, p. 65).

A partir do momento em que o homem natural unifica o feixe de suas paixdes e
passa a racionalizar que para a sua autopreservacao a melhor maneira é a paz,
respeitando os demais, surge o contrato social. Porém, ndo devemos pensar que é
apenas a razao que causa esse efeito no homem.

Assim relata Limongi:

Comprometido com a procura dos melhores meio para a garantia da vida, o
célculo racional apontara o caminho da paz como um dever de todo homem
racional (procurar a paz € a primeira lei da natureza e o fundamento de todas
as outras), e, nesse caso, a lei da razéo, que obriga a procurar apaz, devera
submeter e neutralizar todas as tendéncias contrarias ao seu mandamento.
Caso o inimigo (as paixdes contrarias a paz) insista em sua rebeldia, que se
use entao contra ele um instrumento mais eficiente: a espada. Eis ai um dos
elos vulgarmente aceitos entre a antropologia € a teoria da soberania
hobbesiana: a natureza das paix6es humanas é tal, que s6 a forca de um
poder coercitivo podera impor uma ordem a sua perversidade polimorfica.
(LIMONGI, 1994, p. 148).

Percebe-se que a razao ocupa importante papel na saida do estado de
natureza, indicando meios para sua superagao, bem como dando origem ao contrato
social. Contudo, uma vez imposto o contrato social, apenas uma for¢ca cogente sera
suficientemente forte para manter controladas as paixées humanas e evitar que o
homem retorne ao estado de natureza originario, iniciando nova guerra de todos
contra todos.

O Contrato Social, neste ponto, € o meio que conduz a transicéo deste estado
de natureza para o Estado Social. Importante frisar, novamente, que da mesma forma
que o estado de natureza hobbesiano € uma situagao hipotética, a saida dele para o
estado social também o é. Devemos analisar a formagao do contrato social como uma
metafora filosofica para a compreenséo da existéncia do Estado, do soberano e das
leis, contextualizada a partir do momento histérico que imperava no momento em que

Hobbes promove suas reflexdes e elabora sua teoria.

Porque as leis de natureza (como a justica, a eqliidade, a modéstia, a piedade,
ou, em resumo, fazer aos outros o que queremos que nos fagam) por si
mesmas, na auséncia do temor de algum poder capaz de leva-las a ser
respeitadas, sdo contrarias a nossas paixdes naturais, as quais nos fazem
tender para a parcialidade, o orgulho, a vinganca e coisas semelhantes. E os
pactos sem a espada nao passam de palavras, sem forca para dar qualquer
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seguranga a ninguém. Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um
respeita quando tem vontade de respeita-las e quando pode fazé-lo com
seguranga), se nao for instituido um poder suficientemente grande para nossa
seguranga, cada um confiara, e podera legitimamente confiar, apenas em sua
prépria forga e capacidade, como protegéo contra todos os outros (HOBBES,
1997, p. 59).

Podemos extrair dai que a razdo, movida pelas paixdes, em especial pela
paixao denominada medo, sugere as normas adequadas pelas quais o homem natural
passa a observar que a origem do conflito é irracional. Ndo mais movido por desejos
passionais, 0 homem natural passa a buscar a paz, moldando, assim, a primeira lei

da natureza e dando origem ao contrato social e ao Estado.

Portanto, enquanto perdurar este direito de cada homem a todas as coisas,
nao podera haver para nenhum homem (por mais forte e sabio que seja) a
seguranga de viver todo o tempo que geralmente a natureza permite aos
homens viver. Consequentemente é um preceito ou regra geral da razéo, Que
todo homem deve esforgar-se pela paz, na medida em que tenha esperanca
de consegui-la, e caso ndo a consiga pode procurar e usar todas as ajudas e
vantagens da guerra. A primeira parte desta regra encerra a lei primeira e
fundamental de natureza, isto é, procurar a paz, e segui-la. A segunda encerra
a suma do direito de natureza, isto &, por todos os meios que pudermos,
defendermo-nos a nés mesmos (HOBBES, 1997, p. 48).

Vé-se, assim, que todas as leis no Leviata sdo derivadas desse estado humano
que leva a razdo no estado de natureza, tendo como objetivo primordial a
autopreservacao individual, e cujo unico caminho € a paz. Hobbes concebe a ideia de
que toda lei de natureza é fundada no principio da reciprocidade pois, para ele, se um
homem renunciar a seus direitos, sem que os outros também o fagam, se colocara
como presa.

Surge a segunda lei da natureza, derivada da primeira: o homem natural
renunciara aos seus direitos pelo contrato social, desde que os demais também o
facam. Dai advém a necessidade do poder coercitivo do Leviata, pois onde nao houver
a reciprocidade, havera a for¢ca da espada.

Em suma, o contrato social hobbesiano consiste na renuncia ao direito sobre
todas as coisas possiveis de renuncia, pela busca da paz, a qual ndo pode ser atingida
enquanto houver o estado de natureza. A renuncia de direitos ndo da a outro homem
qualquer poder e direito, uma vez que, pelo contrato social, este poder somente sera

concedido ao Estado. Ceder direitos, para Hobbes, é apenas privar-se de direitos,
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garantindo para si 0 minimo para sua autopreservacao quando o Estado falhar na

miss&o de protegé-lo.

Quando alguém transfere seu direito, ou a ele renuncia, fa-lo em
consideragdo a outro direito que reciprocamente |Ihe foi transferido, ou a
qualquer outro bem que dai espera. Pois € um ato voluntario, e o objetivo de
todos os atos voluntarios dos homens é algum bem para si mesmos. Portanto
ha alguns direitos que é impossivel admitir que algum homem, por quaisquer
palavras ou outros sinais, possa abandonar ou transferir. Em primeiro lugar,
ninguém pode renunciar ao direito de resistir a quem o ataque pela forga para
tirar-lhe a vida, dado que é impossivel admitir que através disso vise a algum
beneficio proprio. O mesmo pode dizer-se dos ferimentos, das cadeias e do
carcere, tanto porque desta aceitacdo nido pode resultar beneficio, ao
contrario da aceitagdo de que outro seja ferido ou encarcerado, quanto
porque é impossivel saber, quando alguém langa mé&o da violéncia, se com
ela pretende ou ndo provocar a morte. Por ultimo, o motivo e fim devido ao
qual se introduz esta renuncia e transferéncia do direito ndo € mais do que a
segurancga da pessoa de cada um, quanto a sua vida e quanto aos meios de
preserva-la de maneira tal que ndo acabe por dela se cansar. Portanto se
através de palavras ou outros sinais um homem parecer despojar-se do fim
para que esses sinais foram criados, ndo deve entender-se que é isso que
ele quer dizer, ou que é essa a sua vontade, mas que ele ignorava a maneira
como essas palavras e agdes irdo ser interpretadas. A transferéncia matua
de direitos é aquilo a que se chama contrato (HOBBES, 1997, p. 48-49, grifo
Nosso).

E assim, pela formacéo do contrato social com a cessao de direitos, chega-se
a terceira lei de natureza: que os homens cumpram o pacto que celebrarem, dando
garantia ao que foi posto nas leis anteriores, e evitando que em um futuro préximo a
insatisfacdo que reside em todo aquele que cede parte de sua liberdade leve o homem
novamente ao estado de natureza.

Por conseguinte, as demais leis também derivam da primeira. Como ja dito,

delas derivam a filosofia moral:

As leis de natureza séo imutaveis e eternas, pois a injusti¢a, a ingratidao, a
arrogancia, o orgulho, a iniqlidade, a acepgédo de pessoas e os restantes
jamais podem ser tornados legitimos. Pois jamais podera ocorrer que a
guerra preserve a vida, e a paz a destrua. Essas leis, na medida em que
obrigam apenas a um desejo e a um esforgo, isto €, um esforgo nao fingido e
constante, sao faceis de obedecer. Pois na medida em que exigem apenas
esforco, aquele que se esforca por cumpri-las esta-lhes obedecendo. E
aquele que obedece a lei é justo. E a ciéncia dessas leis é a verdadeira e
unica filosofia moral (HOBBES, 1997, p. 57).

Portanto, a partir das paixdes que surge a forga motriz capaz de tirar o homem
do estado natural, e uma vez dotado de racionalidade, é habil a compreender que a
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cessao de parte de sua liberdade € o meio capaz de garantir sua autopreservagao.
Surge, entdo, o contrato social e as leis naturais que dele derivam, garantindo a

unidade do Estado Civil pela figura do Leviaté.

Consideragoes Finais

Da analise do texto do Leviatd e de seus comentadores verificamos que a
necessidade do homem natural de garantir sua autopreservagao da origem ao estado
civil. Escravo de suas paixdes, o homem natural hobbesiano passa a vida em estado
de constante vigilancia, sendo relegado as misérias que a vida em guerra constante
proporciona.

Movido essencialmente pelo medo da morte violenta e pela necessidade de
uma vida com conforto, e ainda, pela esperanga de alcancar tal intento pelo seu
trabalho, vimos que o homem natural cede parte de sua passionalidade, ndo se
despindo totalmente dela, e passa a racionalizar pela necessidade de paz. Para tanto,
compreende ser necessario a formagédo de um pacto social com os demais individuos
que vivem dentro daquele estado de natureza, a fim de que todos, de comum acordo,
cedam seus direitos em prol de um poder uno e maior, que garantira a paz.

Como pudemos observar, dotado de capacidade de racionalidade e controle de
seus instintos primitivos, 0 homem sai do estado de natureza e passa a viver no estado
civil, sob as leis que derivam daquele estado natural e criadas a partir da renuncia de
direitos. A cessao de parcela da sua liberdade, portanto, da origem as leis para Hobbes.

Deste modo, podemos concluir que € a transigao da passionalidade completa
para a capacidade de unificar as paixdes e analisa-las dentro de uma racionalidade

que torna o homem selvagem um homem social dentro do Leviaté hobbesiano.
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