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EAditarial

Assumindo o compromisso em ser cooperadora da verdade e colaborando com
a democratizacdo da pesquisa e da producao cientifica no pais, apresentamos a
comunidade académica o primeiro numero do quarto volume da Logos & Culturas,
revista académica vinculada a Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF).

O presente numero brinda seus leitores com onze proficuas contribui¢ées para
os debates multidisciplinares, sendo nove artigos e duas resenhas. No que concerne
as reflexdes filosoficas, o artigo “Agéo e racionalidade em Donald Davidson”, de
Samara Araujo Costa (UP — Portugal), examina o caminho metodoldgico trilhado pelo
filbsofo americano até sua teoria da anomalia do monismo andémalo. Ja em “A
interpretacdo de Nietzsche para o ensino de filosofia”, Pedro Lucas Bonfa Vieira
Ramos (UFC) apresenta as reflexdes do filésofo alem&o sobre a educagéo de seu
tempo a fim de tracar potentes paralelos com as dificuldades atuais do ensino de
filosofia.

As discussoées filoteoldgicas, ou seja, que repercutem o campo interseccional
de interesse tanto da Filosofia quanto da Teologia, sédo estabelecidas pelo artigo “A
nocao de conversao substancial segundo Tomas de Aquino”, no qual Gabriel Lins e
Oliveira Batista (UFRJ) explana acerca da conceitualizacdo de conversao substancial
situada no amago da teoria da transubstanciagcdo tomista presente na Suma
Teoldgica, bem como em “A tensdo dialética entre a secularizagéo e a religido em
Jurgen Habermas”, em que Michel Platinir da Silva Damasceno (UNB) e Onésimo
Alves de Mesquita (UECE) apresentam a relagao entre a secularizacao e a religiao e,
por fim, em “A espiritualidade como instrumento de cuidado: elementos da logoterapia
frankliana”, de Roberildo Sousa Araujo, OFMCap (Pontificia Universidade Antonianum
— Roma), no qual a espiritualidade € concebida como um instrumento de cuidado,
tomando como base a logoterapia de Viktor Frankl.

No campo especifico da teologia, “A compaixao e a misericordia em Lc 10,25-
37: esboco de uma analise teoldgica”, de Isadora Maria Oliveira Souza (PUCPR),
examina a referida passagem biblica a fim de evidenciar a maxima expressao da

misericordia e da compaixado nela contida. Ja “O magistério do Papa Francisco e a
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acolhida as mulheres”, de Valmir Ferreira da Silva (PUCSP), apresenta as iniciativas
do Papa Francisco para inserir as mulheres na Igreja.

Fechando a multidisciplinariedade que anima este numero, “A efetivacdo dos
direitos civis e a desigualdade de acesso a justica no Brasil”, de Thales Alencar Tuy
Mota, Emmanoel Luca Santos Leone, Aline Nascimento Alves dos Santos (UFBA),
expde o panorama argumentativo que subjaz a dificuldade em acessar as instancias
juridicas brasileiras, mormente pela populacdo socioeconomicamente mais
vulneravel. Ja a contribuigao “Evolucao da hospitalidade na histéria da medicina: Uma
analise da relagao entre hospitalidade e saude ao longo do tempo”, de Danilo Augusto
Blanco dos Santos (UAM), demonstra a importancia da hospitalidade e da valorizagao
da dignidade humana nos cuidados de saude.

O numero conta ainda com duas resenhas criticas. A primeira apresenta a obra
As prisbes da miséria, enquanto a segunda se dedica a exposi¢ao sobre o livio O
entardecer do cristianismo. Isadora Fernandes e Ana Maria Correa Moreira da Silva
assinam, respectivamente, as recensoes.

Agradecendo a confianga de autores e leitores que fazem da Logos & Culturas
uma companhia frequente em suas pesquisas, este novo numero reitera 0 nosso
compromisso com a educacgao e com a pesquisa no Brasil, plural e democratica.

Desejando uma proveitosa leitura,

Os Editores
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RESUMO

Neste artigo apresentaremos o que Donald Davidson entende por acao e
racionalidade. Veremos o problema de eventos mentais causarem eventos fisicos
e como o autor defende sua teoria do monismo anomalo. Isso implica explicar a
diferenca entre o que Davidson entende como um evento fisico e um evento
mental, e como podemos identifica-los para tentar racionalizar a acdo. A
racionalidade engloba modos para tentar explicar mental e fisico de formas
descritivas distintas, mas que de algum modo encontram-se na unidade do
sujeito agente. Ao mesmo tempo que Davidson reconhece a nao identidade total
entre a explicacao entre fenomenos fisicos e mentais, ainda nomeia certo tipo de
anomalia das leis mentais.

Palavras-chave: Donald Davidson. Racionalidade da acdo. Eventos fisicos.
Eventos mentais. Monismo anomalo.

Action and rationality in Donald Davidson

ABSTRACT

In this article, we will describe what the author Donald Davidson understands by
action and rationality. We will see the problem of mental events causing physical
events and how the author introduces his theory of anomalous monism. This
implies explaining the difference between what Davidson understands as a
physical event and a mental event, and how one can identify them to attempt to
rationalize action. The rationality encompasses ways of explaining both the
mental and the physical in distinct descriptive ways, but which somehow
meeting in the unity of the subject agent.

Keywords: Donald Davidson. Rationalization of action. Physical events. Mental
events. Anomalous monism.

*Doutoranda em Filosofia pela Universidade do Porto (UP - Portugal). E-mail: samara.araujo@gmail.com.
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-2157-2994.



COSTA, S. A. Agéo e racionalidade em Donald Davidson

Introducgao

Este artigo pretende apresentar duas concepgdes — agao e racionalidade — em
dois importantes artigos do fildsofo Donald Davidson. O primeiro & Action, Reasons
and Causes! (1963), no qual o autor escreve sobre a agdo e como podemos
racionaliza-la a partir de suas descrigdes, que devem revelar uma agao contendo uma
crenga e um desejo e, assim, configurando alguma intencionalidade e ao mesmo
tempo indicando a racionalidade do sujeito. Trata-se de uma tentativa de encontrar
leis causais que possam evidenciar a agao intencional, como também racional, o que
inclui estabelecer relagdes causais em nossas descricdes das agoes.

Racionalizar uma acédo é descrevé-la dentro de possiveis leis causais. O
problema de encontrar leis causais que indiqguem ser o mental o causador de eventos
fisicos implica a anomalia (veremos mais adiante), por exemplo, de ndo haver leis
psicofisicas estritas que possam validar tal relagdo. Davidson mostrara que ha uma
distingao entre descricdes de eventos mentais e eventos fisicos. Por outro lado, o
problema da causalidade entre o mental e o fisico sera melhor visto a partir do artigo
Mental Events (1970), em que Davidson se direciona para explicar as descrigdes
mentais e fisicas e a causalidade entre o mental e o fisico. Por fim, propora uma teoria
que implica de algum modo explicar o que entende por agéo e racionalidade, a partir

de sua concepg¢ao de monismo anémalo.

Acao e racionalidade: uma tentativa de encontrar leis causais

Davidson escreve que para nos considerarmos agentes precisamos atribuir
razoes para a realizagao de nossas acdes. Na tentativa de explica-las, racionalizamos,
ou melhor, ao darmos razdes, temos a pretensdao de racionalizar as agdes.
Racionalizar exprime-se por estabelecer relagcbes causais que incluam varios
exemplos de pré-atitudes que confirmem a crenga de agir de tal modo, seja por poder

se afirmar, ou por pelo menos poder pensar, como afirma Davidson:

Sempre que alguém faz algo por uma razdo, em suma, ele pode ser
caracterizado como (a) tendo algum tipo de atitude favoravel em relagdo a

1 Todas as tradugfes sdo de minha responsabilidade.
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COSTA, S. A. Acéo e racionalidade em Donald Davidson

acgoes de certo tipo e (b) acreditando (ou conhecendo, percebendo, notando,
lembrando) que sua agéo é desse tipo (DAVIDSON, 1963/2001, p. 13).

Davidson descreve pro-atitude como as varias propensoes a se fazer notar para
que um individuo aja de certo modo, incluindo desejos, vontades e intengdes, sejam
a nivel social, como também particular. Pro-atitudes sdo convicgdes para tal
performance desejada, aquilo que se quer fazer. A pro-atitude e sua crenga efetuam o
que Davidson entende como raz&o primaria para explicar a agao de um agente.

A razao primaria para uma agao é uma causa. No exemplo de acender a luz
para alertar alguém que ronda a sua casa, o ponto é: o ato de ir até o interruptor e
acender a luz implica que ha razdes para fazé-lo. Nao se acende a luz por acendé-la,
no minimo, seria para ver melhor. Assim, a partir de uma pré-atitude e de uma crenga,
€ possivel descrever um evento particular.

Como cada evento é intencionalmente singular, a pergunta crucial a fazer é:
“Por que estou fazendo isto?” O desejo também serve como resposta, ou seja: “faco
tal coisa simplesmente porque quero” equivale a uma crenca no proprio querer da
acao reconhecida pelo agente. Nao se trata simplesmente de conhecer uma intengao
através de sua descricdo, pois esta pode ser sempre melhor desenvolvida, na

concepcao de Davidson. Como podemos ver em um outro exemplo seu:

Se James vai a igreja com a intengéo de agradar sua mée, entao ele deve ter
alguma pro atitude enquanto agir para agradar sua mée, mas precisa de mais
informagbes para dizer se seu motivo é que ele gosta de agradar sua mae,
ou acha certo. A expresséao “a intengdo com a qual James foi a igreja” tem a
forma externa de uma descrigdo, mas na verdade é sincategorematica e ndo
pode ser entendida como referindo-se a uma entidade, estado, disposigao ou
evento. Sua fungdo no contexto & gerar novas descricbes de agdes em
termos de suas razdes; assim “James foi a igreja com a intengéo de agradar
sua mae” produz uma descrigdo nova € mais completa da agédo descrita em
“James foi a igreja” (DAVIDSON, 1963/2001, p. 16).

Podemos sempre desenvolver a melhora da racionalizagdo das ag¢des quanto
mais tentamos explica-las, justifica-las. A justificativa busca captar a crenca e a atitude
para explicar a agao, de modo que quanto mais razdes, mais justificada estara. Uma
explicacao simples a partir de um exemplo que o proprio Davidson ofereceu equivale
a quando alguém diz: “Vocé pisou nos meus pés!”, que representa a explicagéo e
justificagcdo, mas nao se segue que: “O fato de vocé pisar no meu pé, ndo explica nem

justifica eu pisar no seu pé, a menos que eu acredite vocé pisou no meu pé

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacéo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024



COSTA, S. A. Acéo e racionalidade em Donald Davidson

”

intencionalmente, mas apenas a crenga, seja verdadeira ou falsa, explica minha agdo
(DAVIDSON, 1963/2001, p. 17). Se é possivel dizer que ha alguma coeréncia em agir
de tal maneira é possivel reconhecer que ha um agente racional. O que o move é o
objeto do desejo enquanto causa final e principio da agéo, algo que foi explorado pela
fildsofa Elizabeth Anscombe (1981) em The intentionality of Sensation, onde ela
escreveu sobre a nocado de “objecto de desejo” assim como de “objecto do

pensamento”:

Suponha que alguém diga que o objeto de desejo, ou objeto desejado,
precisa existir e, portanto, ndo precisa haver nenhum objeto que se deseje.
Obviamente, ele esta mudando de um uso da palavra “objeto” para outro. Se,
no entanto, falarmos de objetos de visdo, ou objetos vistos, normalmente se
presumira que “objetos” tem o sentido mais moderno: serdo objetos, coisas,
entidades, que alguém vé. Agora, para evitar confusao, introduzirei a frase
“objeto intencional” para significar “objeto” no sentido mais antigo que ainda
ocorre em “objeto de desejo” (ANSCOMBE, 1981, p. 4)2.

Assim como Ryle e Austin, Anscombe rechagca nomeadamente a concepgéao de
“‘dados dos sentidos” que foi desenvolvida por fildsofos analiticos. Vemos que isso é
a tentativa dos filésofos lidarem com o problema da phantasia (imaginagao) e da
memoria atrelada a imagens mentais, o que nao é um tema facil. Se as imagens nao
ocorrem diretamente na percepgédo, como ao ver o que estou a ver, mas sdo um tipo
de imagem, as quais Anscombe nomeou de objectos intencionais, ainda nos parece
um tipo de teoria do desejo para a explicagdo da acdo, assim como em Aristoteles.
Entendemos a nogdo de intencionalidade como a marca do mental em Brentano e
também como causa final para a agao na teoria aristotélica. Tal compreensao passa
a lidar com o slogan da intencionalidade, mas se intencional é a caracteristica do
mental, precisamos entender o que € ser intencional, como escreveu Charles Travis,
por exemplo. A lidar com imagens mentais, ou ideias, conteudos (Anscombe retoma
Descartes) que a autora descreve como objectos intencionais s&o objectos do

pensamento ou do desejo:

2 “Suppose somebody say that the object of desire, or desired object, need to exist, and so there need
not be any object which one desires. He is obviously switching from one use of the word ‘object’ to
another. If, however, we speak of objects of sight, or seen objects, it will usually be assumed that
‘objects’ has the more modern sense: these will be objects, things, entities, which one sees. Now to
prevent confusion | will introduce the phrase ‘intentional object’ to mean ‘object’ in the older sense will
still occurs in “object of desire”.

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacéo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024
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A palavra “objeto”, que aparece na frase “objeto de vis&o”, sofreu uma certa
inversdo de significado na histéria da filosofia, assim como a palavra
conectada “sujeito”, embora as duas inversées ndo estejam historicamente
conectadas. O sujeito costumava ser aquilo sobre o que a proposigao,
digamos, trata: a coisa em si como ela é na realidade — ndo processada por
ser concebida, como poderiamos dizer (no caso de haver algum tipo de
processamento); os objetos, por outro lado, eram sempre objetos de viséo.
Objetos de desejo, objetos de pensamento, ndo sdo objetos em um sentido
moderno comum, n&o sao coisas individuais, como os objetos encontrados
nos bolsos do acusado (ANSCOMBE, 1981, p. 3)3.

Para Anscombe, objectos intencionais ndo sao objectos particulares que
encontramos no mundo, mas as imagens que temos deles em mente, e este € o
problema: entender qual a natureza de tais imagens mentais intencionais e sua
relagdo com a explicagao da agao.

Para Davidson, a explicagdo nédo deixa de estabelecer uma relacdo causal,
como também uma justificativa. O ponto € que razdes primarias sdo a primeira forma
de tentar explicar uma acéo, pois o0 agente tem certas crengas e atitudes que tornam
a acao racional. Pode ser que a razao dada nao seja a verdadeira, mas o ponto é que
a performance foi realizada tendo em vista tais razdes. O mesmo pode ser dito sobre
a justificagdo, o que leva Davidson a destacar a forga do “por qué?” e como uma
descrigdo nova pode clarificar motivos pelos quais um agente age. A justificativa
acrescenta e tenta interpretar a agao, trazendo novas imagens, como uma redescricao
que nos oferece uma explicagdo mais alargada. As razdes tentam descrever uma
acao, oferecendo uma relagcdo causal, mas Davidson lembra que “dar razées
meramente redescreve a acdo e tais causas sdo separadas dos efeitos, por que

razées néo sédo causas” (DAVIDSON, 1963/2001, p. 18). Assim explicou Gluer:

O ponto de partida de Davidson é a ideia plausivel e intuitiva de que podemos
explicar agdes citando as razdes pelas quais o agente fez o que fez. Tais
explicagbes de razdes racionalizam a agao: O agente ao oferecer as razdes,
tais explicagcbes mostram que - da perspectiva do agente - havia algo que
'falava através' a acao, algo que tornava racional fazer o que o agente fez -
da perspectiva do agente. A racionalidade inerente a tais explicagbes €&

8 “That word ‘object’ which comes in the phrase ‘object of sight’ has suffered a certain reversal meaning
in the story of philosophy, and so has the connected word ‘subject’, though the two reversals aren’t
historically connected. The subject used to be what the proposition, say, is about: the thing itself as it is
in reality — unprocessed by being conceived, as we might say (in case there is some sort or processing
there); objects on the other hand were formerly always object of desire, objects of thought, are not
objects in one commom modern sense, not individual things, such as the objects found in the accused
man’s pockets”.
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bastante fraca: O fato de o agente ter feito o que fez por uma razédo nao
significa que ele o fez por uma boa razdo (GLUER, 2011, p. 155).

Desta forma, tentamos enquadrar nossas acdes em possiveis regras de
explicagdes. Davidson lembra Wittgenstein e tantos outros fildsofos que defenderam
que a descricdo nao explica, mas apenas redescreve a ag¢ao. Quando tentamos
encaixar a explicagado da acdo num padrao de razdes, temos a pretensao de explica-
la. Porém, as razdes descritas a partir de crengas e atitudes ndo se assemelham as
agdes, pois como ja foi dito, razdes ndo sao causas, mas descritivos de meios da
relagdo causal. Num exemplo Davidson aponta que se me machuquei e digo que me
queimei, a acao se coloca num padrao de eventos, e entendemos o tipo de explicacao
em questdo. Ao passo em que mesmo entendendo os padrdes e contextos, ndao se
pode dizer que razdes explicam agdes, mas que o contexto e o padrdo contém
motivacao, além da prépria acao. Causa e efeito formam um padrao de explicagao,
de modo que ja na tentativa de explicar com o efeito, que deve ser coerente, a
motivagao para a agao deve ser captada. Encontrar a motivagdo da agao, por mais
simples que pareca, € a busca de um padrao que precisamos na descrigao, e ja
descreveria a acdo intencional. Por mais que nossas tentativas de estabelecer
relagdes causais nas explicacbes de nossas acgdes ndo satisfagcam nossa
compreensao, insistimos na ligagdo misteriosa entre agao e desejo, e provavelmente
nem sempre o querer entraria em nossa atuacao. Davidson sabe que o “querer” € uma
explicacdo muito estreita, mas quase sempre o usamos na explicagao de nossos
motivos para o agir inteligivel. Enfim, é a conexdo misteriosa entre razdo, acéo e
desejo que ainda é usada como um esquema padrao e como um tipo de explicagao
da agao.

Uma razao primaria € sua causa, diz Davidson. A explicagdo causal envolvida
precisa ser mais bem descrita e o autor aponta: “Razées primarias consistem em
atitudes e crengas, que séo estados ou disposi¢bes, ndo eventos; entdo ndo podem
ser causas” (DAVIDSON, 1963/2001, p. 20). Os eventos sado independentes das
causas, tentamos nomear causas, “isso quebrou porque tinha uma rachadura” e “esse
fato desencadeou esse”, entendendo um evento causando outro, e fornecemos
razdes como causas, mas nao sabemos ao certo a identidade das explicacoes
causais. Ha muitas tentativas que podem se aproximar do principal motivo, ou razédo

primaria, mas Davidson afirma que estados ou disposicbes nao sao eventos.
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Certamente temos vontades e disposi¢des para agir, mas quando uma agao é
executada, seja por pensar ou lembrar de algo, ou reagir a uma emocao, ha muitos
filbsofos que argumentam sobre eventos mentais, mas ndo sabem, como ja em
Wittgenstein, para quem “ndo se sabe porque levantou o brago”, mesmo que seja uma
relacdo entre a vontade de acenar e levantar o brago, que ha um evento mental em
um dado momento. Notabiliza-se uma tentativa de regularizagcdo da agao, seja por
habitos, desejos, ou mesmo dentro de uma expectativa do ambiente. Quando se
acena dirigindo, com a intengao de se chegar ao destino de forma segura, no entanto:

A intengdo com que o motorista levanta o brago ndo é também um evento,
nao € nada disso de todo, nem um evento, atitude, disposi¢gdo, nem um
objeto. Finalmente, Melden pede ao tedrico causal que encontre um evento
que seja comum e peculiar a todos os casos em que um homem levanta
intencionalmente o brago, e isso, deve-se admitir, ndo pode ser produzido.
Mas também n&o pode ser produzida uma causa comum e Unica de falhas
de pontes, quedas de avides ou quebras de placas (DAVIDSON, 1963/2001,
p. 20).

Podemos admitir varias causas para um evento. Podemos tentar padronizar
causas, como 0 porqué uma ponte se rompeu, mas ignoramos uma sequéncia de
eventos que obviamente causaram o rompimento, e 0 argumento segue que nao
acessamos essa sequéncia de eventos. Davidson cita Melden quando diz que uma
causa deve ser logicamente distinta de um efeito, mas o contrapde dizendo que um
motivo ndo o é: é como se o motivo nao fosse propriamente a causa das agoes. Ele
diz ainda que a verdade de uma declaracéo causal depende de como os eventos sao
descritos e, para tanto, utiliza o status de analitico ou sintético.

Ao tentarmos descrever as agdes, as suas variadas formas ndo modificam o
evento, mas sdo somente mais um modo inteligivel e com outras distintas descrigdes.
Numa relagao causal as descrigdes sao de eventos distintos, de modo que A causou
B. Escreveu Davidson:

Relag¢des causais, entretanto, demandam eventos distintos. Alguém pode ser
tentado a cometer o erro de pensar que o fato de eu ter acionado o interruptor
causa que a luz se acenda (na verdade, foi o que fez a luz acender). Mas dai
ndo se segue que é errado considerar que “Minha razdo para apertar o
interruptor foi que eu queria acender a luz” implicando, em parte, “Eu apertei
o interruptor, e esta acao é possivel de ser descrita como tendo sido causado
por querer acender a luz”. Descrever um evento em termos de sua causa nao
€ confundir o evento com sua causa, nem a explicagdo pela redescricdo
exclui a explicagdo causal (DAVIDSON, 1963/2001, p. 21).
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A relagao logica de “apertar o interruptor” e “acender a luz” nao é o link mais
direto para Davidson, pois a intencionalidade fala mais propriamente sobre a agao de
apertar o interruptor. Dizer que relagdes causais ndo sao tao logicas e sdo muito mais
empiricas ndo afirma que toda verdadeira relagdo causal é empirica. Assim, para
Davidson, tudo depende da forma da descricdo. A descricdo do evento € uma
descricdo mental, esta fora da cadeia de eventos fisicos. Ja as causas dos eventos
fisicos estdo numa sequéncia especifica de eventos fisicos, de modo que a explicagao
inclui a causalidade, mas explicacédo € dar razdes. Davidson insiste na diferenciacao
da agdo, seja em termos légicos ou empiricos, analiticos e sintéticos. E primordial o
fato de ser uma razéo que racionaliza a acao, “apropriadamente fixada e apropriadas
descrigbes ndo séo logicamente independentes” (DAVIDSON, 1963/2001, p. 22). Se
disséssemos que o homem acendeu a luz simplesmente porque queria executar uma
agao, haveria uma relagao légica, seria como apenas dizer “ele apertou o interruptor”.

Davidson também escreveu sobre a confirmagao causal no exemplo em que se
diz “isso é dissolvido em agua” e realmente a agao se efetiva: “esta dissolvido”; nesse
caso, a relagao é empirica e tem mais forgca explicativa. Davidson diz que seria mais
explicativo saber qual substéncia é capaz de provocar a solubilidade em agua, de
modo que esta seria uma explicagdo mais apurada da agao. Este exemplo adianta o
quanto ha de dificuldade para definir desejos com racionalidade. A relagdo entre
desejo e agao nao é tdo empirica, como vemos no exemplo do interruptor. Desejos
sao mais bem explicados por sentimentos e agdes nao racionalizaveis. Ter uma crenga
ou um desejo é autoexplicativo: simplesmente sabe-se 0 que quer e no que acredita,
porém, nem sempre ao dizer que uma pessoa fez algo que resulta de uma outra agao,
ha uma relagdo causal que possa ser generalizada.

Ao afirmar que desejos s&o causas comuns de agdes, Davidson aponta que
tais relacbes causais sdo provenientes de leis empiricas, ndo de racionalizagdes. As
leis que tentamos estabelecer entre desejos e agdes e suas explicagdes ndo s&o tao
precisas, pois como uma reagdo nem sempre ocorre como o esperado, ha uma
infinidade de possibilidades de acdo. Por isso também tentamos descrever a
possibilidade de agéncia. Tentar estabelecer leis entre razées e o mundo fisico, ao
que parece sugerir Davidson, € um engano. O aprimoramento do fixar razées na
tentativa de explicar agdes submerge do fato que a razdo ou motivo dado para tal agéo

foi uma escolha entre varias. Mas tal refinamento, também na descrigdo de um desejo,
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nao € abrangido. Se escolhe um motivo para a agao, se explica e a justifica oferecendo
uma razao primaria. H4 um refinamento na escolha de desejos e crengas mais
salientes e passiveis de serem considerados uma base de explicacdo da agao. Mas
obviamente nao ha tal redugao em um desejo ou em uma crenga. O silogismo pratico,
diz Davidson, € um modelo l6gico, mas racionalizar envolve pesar e avaliar razdes.

Uma relagdo causal que mostra claramente “a taga quebrou ao cair no chao”
numa generalizagdo logica, “tacas sao frageis”, “tagcas quebram ao cair’ sao
explicagdes preditivas. Davidson quer ir ao encontro que ha sim certas relagdes
causais Obvias ao agente, que viu a taga romper. O rumo esta no comportamento,
mas as relagdes ndo sdo assim tao evidentes como apontamos e leis podem ter varias
classificagdes. As razbes oferecidas ndo causam necessariamente as agdes que
racionalizam, mas os agentes escolhem motivos. Ha uma tentativa de racionalizagao
ao exigir motivos para agao, assim como ha um conhecimento de razdes limitadas
para um agente explicar sua agao.

Davidson cita o conhecimento indutivo em Hume, no qual buscamos relagdes
causais para o conhecimento apos a evidéncia da induc¢ao. Entéo, a relacado causal é
possivel? Certamente buscamos relagdes possiveis entre a sequéncia de
circunstancias, mas nem sempre as generalizagdes ou leis que vemos no mundo
podem ser utilizadas quando se trata de motivos ou desejos para nossas agdes, o que
demonstra que essas generalizagbes que tentamos fixar ndo servem para
racionalizacdes. O autor quer nos mostrar que as leis causais que fixamos de modo
ordinario ndo se aplicam da mesma maneira quando se trata de razdo e agéo pelo
simples fato que pessoas se comportam de maneiras distintas, em termos de suas
crengas e atitudes. Portanto, em comportamento, na relacdo entre razdo e acéao, as
leis ndo podem ser tao preditivas, a exemplo de uma relagcdo causal indutiva. Como
um agente considera muitas razbes quando age, para tentar prever, justificar e
explicar uma agdo é preciso considerar muitas razdes, tanto como motivagdes,
crencgas e desejos, e mesmo assim, quando se trata de comportamento, ainda ndo é
possivel prever.

Além disso, para uma mesma circunstancia nao significa que as mesmas agodes
seriam o resultado. Por isso, Davidson diz que temos leis muito irregulares no que diz
respeito aos desejos, motivagcdes e agdes. Leis sdo melhor vistas em explicagcdes

causais comuns, diferente de racionalizagdes. Podemos tentar distinguir agentes e
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decisdes, e essa € uma tarefa a ser feita. Porém, tentar generalizar racionalizagbes e
agdes de acordo com leis causais nao € confiavel. Como o autor afirma: “O silogismo
pratico ndo fornece um modelo nem para uma ciéncia preditiva da agdo nem para uma
explicagdo normativa para avaliagdo do raciocinio” (DAVIDSON, 1963/2001, p. 22). O
silogismo pratico no uso de razdes nado pode prever com tanta eficacia a agao
justamente porque ha muitas razbes que competem entre si na tentativa de explicagao

da acéo.

E quanto ao caso das razbes para as agdes? Davidson pensa que nunca
seremos capazes de fornecer dados causais precisos, explicacdes e
previsbes de acgbes causais baseadas em leis precisas enquanto
permanecermos no idioma intencional de intengdes, desejos e crengas,
porque o raciocinio pratico que esta na base de uma agao é muito complexo,
variavel e sujeito a influéncia de fatores internos e externos para que
possamos atingir esse objetivo; uma teoria séria para explicar e prever a agao
por meio de leis “intencionais” deve levar em conta “a forga relativa de varios
desejos e crengas na matriz da decisdo” — uma tarefa que Davidson considera
impossivel (RAIONE, 1999, p. 127).

Davidson explica que as leis causais que tentamos abarcar para as agdes nao
sdo preditivas, ou melhor, ndo sao leis causais validas. Em seu exemplo que uma
pedra quebrou a janela, podemos ter visto o fato, mas ndo podemos prever que todas
as pedras possam quebrar janelas. Ndo podemos generaliza-las, € este o ponto
primordial do argumento. Uma generalizagdo do tipo “janelas sao faceis de serem
quebradas quando atingidas” poderia ser mais valida. J& no que diz respeito a
comportamento, a previsdo de agédo aponta para a evidéncia de alguma lei causal
instanciada em alguma descrigdo verdadeira. A¢bes, mesmo singulares, estao
implicitas em alguma lei causal. A explicagdo mais primitiva de uma agao quer mostrar
uma causa, de modo que quanto mais elaboradas, mais as explicacbes podem conter
leis causais relevantes e verdadeiras. Buscamos estas leis causais em nossas
explicacdes, mas elas nem sempre correspondem as conexdes que fazemos.

As classificagdes das leis na tentativa de racionalizacdo podem ser de varios
tipos. De acordo com o evento em questdo, podem ser fisicas, quimicas ou
neuroldgicas. O que o autor quer nos mostrar € que a explicagdo pode seguir por
varios caminhos. Como podemos ver em Alfred Mele (2003, p. 67): “Uma formulagdo
mais precisa € a seguinte: necessariamente, toda agéo intencional é realizada por

uma razdo. Em conjuncdo com a tese de que cada acgéo € intencional sob alguma
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descrigdo, isso implica que toda acéo é realizada por uma razdo”. Assim, por mais que
muitos defendam o abandono de leis teleoldgicas para a explicagdo da agao, desde
Aristételes, ou antes, ainda fazemos tais usos destas. Precisamos, portanto, avaliar
quais sao os custos metafisicos ao fazer uso de tais explicacoes.

Buscamos evidéncias para as razdes de nossas agoes, e podemos obviamente
errar sobre os motivos que damos. Isso provaria que 0 nosso conhecimento sobre as
nossas acdes ndo ¢é indutivo e que néo ha relagao causal? Davidson ndo quer afirma-
lo, mas defender que a indugédo € uma forma de tentar fixar leis, o que ndo se segue
se as leis s&o verdadeiras ou ndo. O importante € saber se existe alguma lei, alguma
relagdo causal nos eventos para explicarmos nossas ag¢des, ou seja, para encontrar

uma tentativa de racionalizagao.

Descrigoes de eventos mentais

Eventos mentais sao descricbes mentais que se descrevem de modo distinto
de eventos fisicos aos quais atribuimos leis causais. Davidson diz que estes eventos
podem ser “percepcdes, memorias, decisdes e acdes”. Como podemos encontrar a
identidade entre um evento mental e um fisico? Como reconciliar a liberdade de um
agente a um determinismo causal?

Davidson entende que é possivel conciliar um determinismo causal e a
liberdade do agente numa relagdo de identidade entre eventos mentais e eventos
fisicos. O autor quer dizer que o determinismo causal e sua dependéncia ao mental
continua a ser anémalo, o que significa que o mental faz parte do mundo, mas nem
sempre esta inserido em leis causais, como os eventos fisicos. Por isso, € preciso
pensar o agente livre de qualquer determinagdo causal para que haja liberdade de
acao.

Davidson diz que a liberdade ndo se choca com o determinismo causal.
Demonstrar como o mental pode se relacionar com leis, justamente para entendermos
a agao, € o que mais interessa e o que pretende o autor. Ele parte do pressuposto que
o0 anomalismo do mental, ou seja, sua forma Unica de aparecer no mundo, nao esta
totalmente separada de um determinismo causal. O mental estda no mundo, mas nao
se encaixa totalmente em leis nomodlogicas como vemos em eventos fisicos. Assim

aponta Kim ao dizer sobre o anomalismo do mental para Davidson:
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O que interessa a Davidson ¢é o fato (supondo que ele esteja certo) de que
nossas crengas, desejos, pensamentos e intengdes, ao contrario de eventos
fisicos, ndo sao regidos por leis estritas e, portanto, ndo sao explicaveis ou
previsiveis da mesma forma que os eventos fisicos sdo. Davidson considera
corretamente esses estados intencionais como formadores dos fundamentos
de nosso discurso, cognicao, intencionalidade e agéncia (KIM, 2003, p. 115).

Davidson cita Kant quando este diz que a filosofia deve pressupor a ideia de
liberdade, e que o mental deve ser compativel com o fisico, bem como a liberdade e
a necessidade natural nas agdes humanas. Por mais que nao saibamos explicar como
€ possivel ser livre, estamos rendidos ao natural que se impde.

Ha um evento mental se o eximirmos da ideia de liberdade pela de anomalia,
ja que Kant entendia a liberdade como uma anomalia. Mas o que Davidson defende
se baseia em trés principios:

1) Primeiro principio (principio da interacdo causal): pelo menos alguns
eventos mentais compartilham algo com eventos fisicos. Ao realizar uma agéo, algum
evento mental esta envolvido, seja perceber, entender, crer, julgar, decidir, ou até
mesmo movimentar o corpo e causar algo, agir. Davidson entende perceber como um
evento mental, e diz que a propria percepgao ilustra essa relagdo de causalidade. A
percepgao causa uma crenga. Os acontecimentos mentais interagem entre si e podem
entrar em relagdo causal com acontecimentos fisicos, mas pode acontecer também
de acontecimentos mentais nao terem qualquer relagdo com acontecimentos fisicos.

2) Segundo principio: Se ha causalidade, ha alguma lei. Arelagao de causa
e efeito & estabelecida por leis estritas. Esse seria o carater nomoldgico da
causalidade.

3) Terceiro principio: estas leis deterministas, ou seja, o carater nomologico
da causalidade, ndo abarca o mental. Isso seria o que Davidson entende como
anomalia do mental. Os eventos mentais ndo entram facilmente na cadeia
determinista das leis causais. Por isso ndo podemos, muitas vezes, prever e explicar
0 mental.

E possivel pensar que o anomalismo do mental nega os outros dois principios,
no sentido que a interagédo causal e o carater nomoldgico se complementam e podem
explicar algumas acbes. Mas Davidson quer mostrar que ndo ha contradigdo na

correlagao entre eventos fisicos e mentais.

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacéo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024



COSTA, S. A. Acéo e racionalidade em Donald Davidson

Como relacionar eventos fisicos com eventos mentais?

N&o ha leis psicofisicas estritas, de modo que o mental ndo é totalmente
andmalo. Mesmo que nao haja leis psicofisicas estritas (ou seja, o mental ndo é
totalmente anémalo), os dois principios (da interagdo causal e o carater nomolégico
da causalidade) podem inferir identidade entre o mental e o fisico. Porém, por que néo
ha contradicdo entre o mental e o fisico e neles estdo presentes estes trés principios?

Eventos mentais sdo idénticos a eventos fisicos porque sido entidades
individuais irrepetiveis e datadas. Os eventos séo todos possiveis de serem descritos.
Sao também unicos e podem ser descritos como: “A erupgao do Vesuvio causou a
destruicdo de Pompeia”. Encontrar a identidade entre o mental e o fisico implica
encontrar os trés principios em ambos e mostrar que nao ha contradi¢cao entre eles.

O mental nao pode ser totalmente anémalo porque n&o ha leis psicofisicas que
possam o determinar. Um acontecimento fisico € descrito com um vocabulario fisico
e um mental, com um vocabulario mental. Predicados se aplicariam a qualquer
descrigao de evento, por exemplo, quando nos referimos a lugar: “ele esta em Israel”,
de modo que o que ocorreu em algum momento seria uma descrigao fisica, ao passo
que, quando pensamos na descricao de eventos mentais, os verbos e proposi¢des
seriam: acreditar, perceber, intentar, saber, esperar, lembrar.

Se ha uma descricdo num vocabulario fisico e esta for verdadeira, temos a
descricdo de um evento fisico. Para encontrar a identidade entre leis mentais e fisicas
segundo Davidson, é necessario o conhecimento de leis psicofisicas e mostrar que
na perspectiva entre o mental e o fisico, os trés principios (da interagédo causal, se ha
causalidade ha lei, o mental ndo ser totalmente anémalo) se encontram e n&do ha
contradigdo entre eles. A descricdo de um evento fisico com um vocabulario fisico

serve também para diferenciar o que seria uma descrigao mental.

Como é bem conhecido, a causalidade € um principio central da versao de
Davidson sobre a teoria da identidade (lembrando de suas primeiras e
segundas premissas: eventos psicolégicos interagem causalmente com
eventos fisicos; declaracdes causais singulares implicam abrangem leis
estritas, ou seja, o carater nomolégico da causalidade). A causalidade justifica
0 monismo. Mas o monismo davidsoniano é andmalo, pois ndo admite a
existéncia de leis causais psicofisicas e psicoldgicas. Por que ndo existem
leis desse tipo? Como também é sabido, os argumentos de Davidson
baseiam-se fundamentalmente no carater holistico do mental e nas restrigdes
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da racionalidade normativa que temos de impor sobre o sistema mental para
explicar agdes e outros fendmenos psicologicos (RAIONE, 1999, p. 132).

O mental, para Davidson, ndo contém um vocabulario subjetivo, privado,
imaterial. O autor entende o mental na perspectiva de Brentano, quando este define o
que é intencionalidade. Ele é visto como “pensamentos, esperangas, remorsos (ou
acontecimentos ligados a estes)”. E ainda pergunta se “é 6bvio, por exemplo que
sentir uma dor ou ter uma imagem residual é mental?” (DAVIDSON, 1970/2001, p.
174). Assim defende que estas frases parecem livres da ndo extensionalidade, e o
mesmo se passa com as sensagdes que ndo parecem ser explicadas por resolugdes
reduzidas por leis fisicas e quimicas.

Uma descrigao pode ser fisica e mental ao mesmo tempo, e o autor o mostra
num de seus exemplos: uma estrela se choca com outra (vocabulario fisico), ao
mesmo tempo que alguém percebe um lapis rolar pela mesa. Para Davidson, a
descrigao de um evento fisico foi agora descriminada ao mesmo tempo que um evento
mental e conta como um acontecimento mental, sugerindo que todos os
acontecimentos podem passar a ser mentais. Nesse momento, Davidson cita a ideia
espinosista de todos os acontecimentos fisicos serem idénticos a acontecimentos
mentais. Mas o que o autor pretende defender € uma “teoria da identidade que nega
que possa haver leis estritas que liguem o mental e o fisico”. O préprio autor destaca
a dificuldade de como as teorias de identidade sao defendidas e atacadas. Davidson
cita Charles Taylor quando este defende que a base para uma teoria de identidade
seriam leis de correlagdo que possam ligar eventos fisicos e mentais. Davidson cita
Taylor: “E facil perceber porque é que isto acontece: a ndo ser que que um dado
acontecimento mental seja invariavelmente acompanhado por um dado, digamos,
processo cerebral, ndo ha motivo para sequer discutir uma identidade geral entre os
dois” (TAYLOR apud DAVIDSON, 1970; 2001, p. 175). Taylor também afirmou que
pode haver identidade sem leis de correlagdo, mas Davidson aceita a ideia de que
possam existir leis de correlagao entre acontecimentos mentais e fisicos.

Davidson explica melhor dizendo o que costumamos entender como leis em
teorias de identidade: “Quando afirmo que uma sensag¢do é um processo cerebral ou
que um reldmpago é uma descarga elétrica, estou a usar “é” no sentido de identidade
estrita... ndo ha duas coisas: um relampago e uma descarga elétrica” (DAVIDSON,
1970/2001, p. 176). Por outro lado, ha quem negue e afirme leis de identidade entre o
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mental e o fisico. Mas “se ha dor deve haver algum estado cerebral associado”
(DAVIDSON, 1970/2001, p. 175-6), isso implicaria, no minimo, alguma lei de
correlagdo, mesmo que nao necessariamente de identidade. De todo modo, ndo seria
concebivel uma observagao que pudesse confirmar ou refutar a identidade ou a néo
correlagdo. Ha quem negue que ha leis psicofisicas estritas e ha os que afirmam que
eventos mentais sao idénticos a eventos fisicos. Davidson cita quatro teorias a
respeito do tema:

1) 0 monismo nomolégico afirma que ha leis de correlagcido e que os eventos

correlacionados sdo apenas um (os materialistas se encaixariam nesta categoria).

2) 0 _dualismo nomoldgico, que contém diversas formas de paralelismo,

interacionismo e epifenomenismo.

3) o dualismo andmalo, que combina o dualismo ontolégico com a auséncia

geral de leis que correlacionem o mental e o fisico (cartesianismo).

4) monismo andmalo, o que Davidson defende, e o que iremos mostrar a

sequir.

Monismo an6émalo

O monismo andmalo defendido por Davidson tem semelhangas com o
materialismo no entendimento de que todos os eventos sao fisicos, mas despreza que
todos os fendbmenos mentais sdo explicados unicamente como fisicos. Ele admite que
nem todos os eventos sdo mentais, mas todos sao fisicos.

Davidson nao aceita que haja leis psicofisicas e considera que de algum modo
as caracteristicas mentais sao dependentes das caracteristicas fisicas, de modo que
ha uma relagdo de superveniéncia. Isso significa dizer “que ndo pode haver dois
eventos que sdo semelhantes em todos os aspectos fisicos, mas diferentes em algum
aspecto mental, ou que um objeto ndo pode mudar quanto a algum aspecto mental
sem mudar quanto a algum aspecto fisico” (DAVIDSON, 1970/2001, p. 176).

N&ao se trata de uma relagao de superveniéncia que reduz propriedades morais
a descritivas. O monismo andémalo tenta reconciliar os trés principios que antes disse
Davidson. O ponto € que as leis sao linguagem, e se podemos ver leis em eventos,

isso seria apenas no modo como sao descritos, seja como evento fisico ou mental.
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Os eventos se caracterizam como mentais pelo modo como sao descritos,
como ja o disse, com predicados mentais. A anomalia do mental também se apresenta
como tal, ou seja, com o mental separado justamente também por possuir uma
descricdo mental, obviamente distinta das descricbes de eventos fisicos. Mas
Davidson afirma que eventos sdo mentais justamente pelo tipo de descrigdo que lhes
compete.

No que tange ao principio nomologico da causalidade, ele recai sobre a
necessidade de as descri¢cdes incluirem leis na relacdo de causa e efeito, mas nao
necessariamente verdades que instanciem leis. Podemos ver o que Lanz apontou

sobre:

Os criticos do monismo andmalo, que veem Davidson comprometido com a
"equacgao" acima mencionada, confundem o principio do carater nomolégico
da causalidade, uma tese sobre a natureza da causalidade, com uma tese
sobre quais caracteristicas sao causalmente relevantes ou uma tese sobre
qual principio justifica nossa confianga em ter apontado uma caracteristica
causalmente relevante: Vocé encontrou uma caracteristica causalmente
relevante, se vocé encontrou uma lei estrita, na qual esta caracteristica
aparece (LANZ, 1989, p. 40).

Parece verdadeiro que todo evento também possa conter uma descrigao
mental e cair sobre um predicado mental no caso. O que também nao se pode negar
€ que haja predicados mentais e fisicos. Ha, porém, uma diferenca entre o mental e o
arcabouco linguistico abarcar o mundo fisico, e mesmo o contrario. E assim o mental
parece ser nomologicamente irredutivel, ndo excluindo uma possivel correlagao entre
mental e fisico. Nao podemos afirmar leis psicofisicas estritas, e Davidson afirmou que
nao estamos também a questionar o estatuto da ciéncia, mas sim a mostrar a ponte
entre a filosofia e a mesma. A questao é que por mais que encontremos leis que liguem
o mental e o fisico, ndo podemos afirma-las com toda certeza, porquanto sao
gradagbes que nos permitem prever leis comportamentais e toda uma gama de

variagao entre individuos.

Aqui Davidson parece estar argumentando da seguinte forma: S6 pode haver
leis estritas em dominios fechados. Isso decorre da definigdo de uma lei
“estrita”. O dominio dos fendmenos mentais nao é fechado; sabemos que néo
€ causalmente fechado — isto &, que existem eventos fora do dominio que
afetam causalmente eventos dentro do dominio. Para aprimorar
generalizagdes preditivas sobre eventos mentais, portanto, devemos recorrer
a conceitos e propriedades que ndo sao mentais (por exemplo, bioldgicos,
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fisico-quimicos). Isso mostra a falha de fechamento para o dominio mental,
em contraste com o fisico fechado (KIM, 2003, p. 121).

As descrigdes mentais se diferem das fisicas e procurar alguma regularidade a

3

partir de relagdes causais carece de demonstragcdo, mas como diz Davidson: “e
mesmo que alguém conhecesse toda a historia fisica do mundo e quaisquer eventos
mentais fossem idénticos a um fisico, ndo se segquiria que essa pessoa podia prever
ou explicar um Uunico acontecimento mental (assim descrito, obviamente)”
(DAVIDSON, 1970/2001, p. 185). Entdo, de alguma maneira, a “dependéncia causal
e a independéncia nomoldgica” caminham juntas no que diz respeito aos
acontecimentos mentais. Da mesma maneira o mental se isola de leis estritas e de
sua impossibilidade de previsdao perante o mundo fisico. Eventos mentais estao
sempre correlacionados com outros eventos mentais, e tentamos entender e explicar
o comportamento de um agente a partir de uma perspectiva de liberdade que se faz
necessaria. Davidson termina Mental Events citando Kant sobre esse dilema entre a
liberdade do agente e o determinismo causal de um mundo natural. Afinal, 0 monismo

andmalo tenta de algum modo salvaguardar-nos como racionais, e como escreve Kim:

O monismo andémalo é a resposta de Davidson ao desafio kantiano. Nao é
simplesmente uma tese técnica sobre a irredutibilidade da psicologia como
uma ciéncia especial; tem um objetivo filoséfico mais profundo, ou seja, o de
fornecer uma solugdo para o enigma metafisico e moral que surge de nossa
natureza dual como agentes e objetos naturais. Tudo isso torna evidente que
a anomalia do mental é a peca central da filosofia da mente de Davidson; sua
total imagem da mentalidade, e sua relagdo com o mundo da matéria e causa,
e nosso status como agentes livres fluindo dela. Fendmenos mentais,
enquanto fendmenos mentais (ou sob descri¢des mentais), ndo estio sujeitos
a leis preditivas/explicativas do tipo que viemos a conhecer das ciéncias
fisicas. Os eventos mentais entram em relagdes causais, na visdo de
Davidson, mas aqui também as leis que fundamentam essas relagdes
causais sao leis fisicas, leis que conectam tipos fisicos a tipos fisicos (KIM,
2003, p. 125).

Desta forma o monismo (a defesa de que pode existir alguma lei entre eventos
fisicos e mentais) e sua anomalia (ndo se pode prever leis estritas para explicar os
fenbmenos mentais) tém a necessidade de aplicar-se a um agente que se reconhega
como racional e que ao mesmo tempo se considera livre e autbnomo em sua

capacidade de agir.
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Conclusao

As explicagdes causais fisicas n&o sdo supervenientes em leis causais mentais.
Davidson mostrou que ha um tipo de anomalia das leis mentais em relagcdo aos
eventos fisicos e suas explicacbes em leis causais que deveriam apresentar alguma
relagdo de identidade. As explicagbes do mental como intencional provavelmente
ainda aparecem como um slogan, apesar de termos de lidar com teorias de imagens
do mental que parecem obscuras. O problema da intencionalidade do mental foi
desenvolvido por Brentano e Davidson parece de algum modo continuar sua pesquisa
ao diferenciar os tipos de explicacdes causais fisicas e mentais com caracteristicas
distintas. Como Davidson demonstrou sua compreensdo de que as leis mentais
também sdo andmalas em relagdo as descrigdes causais fisicas, o que de algum
modo também afirmou Putnam sobre a autonomia do mental sobre qualquer lei fisica,
entendemos que Davidson caracterizou a tentativa de explicagbes causais como a
busca por racionalizagdo da agao, ao mesmo tempo que defendeu a nado redugao das
leis causais fisicas para a explicagcdo do mental. Ao passo que tentamos explicar e
tornar a agao racional oferecendo razbes que poderiam ser do tipo psicologicas, ou
mentais, e ndo do tipo de leis causais fisicas, precisamos ainda de leis causais
mentais para tentar explicar a racionalidade da acao e, portanto, também a agéncia.
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RESUMO

Este trabalho estuda a relacdo da compaixao e da misericordia presentes na pericope de Lc 10, 25-37,
onde esta inserida a Parabola do Bom Samaritano. Lucas apresenta Jesus como sendo ele proprio a
expressio da misericordia do Pai. E no seu modo de agir que se percebe a atitude misericordiosa
diante das pessoas, sobretudo as mais necessitadas e marginalizadas. Na parabola encontramos um
paradigma de como se pode ou nio exercer a misericordia e a compaixao diante do irmio caido ¢
ferido. O Papa Francisco tem fomentado esse tema desde o inicio do seu pontificado. Assim,
objetivamos destacar, apresentar e interpretar a mensagem de compaixio e misericordia contida na
pericope, a relacionando com a mensagem do Papa Francisco. Como objetivos especificos
pretendemos conhecer aspectos do Evangelho de Lucas e a proposta de Jesus para uma auténtica
vivéncia do projeto de Deus, caracterizado pela misericordia e compaixdo. E ainda relacionar a
bondade de Deus manifestada na conduta do Bom Samaritano e atualizar a conduta esperada em
relacdo as pessoas “semimortas” a beira dos caminhos, a partir das Obras de Misericordia Corporais e
Espirituais. O presente trabalho foi organizado numa metodologia composta de etapas que constam
de contextos fundamentais sobre o Evangelho e sobre o evangelista Lucas, analise biblico-teoldgica de
Lc 10, 25-37 e a compreensao da compaixdo e misericordia a luz dos escritos do Papa Francisco,
especificamente da Fratelli Tutti. Sobre os resultados e conclusoes, a pesquisa se encontra em
processo de construcao, por isso, as conclusoes sao preliminares.

Palavras-chave: Compaixao. Misericordia. Bom Samaritano. Papa Francisco.

Compassion and mercy in Lc¢ 10,25-37: outline of a theological
analysis

ABSTRACT

This paper studies the relationship between compassion and mercy in the pericope of Lk 10:25-37,
which includes the Parable of the Good Samaritan. Luke presents Jesus as the expression of the
Father's mercy. It is in his way of acting that we can see his merciful attitude towards people,
especially the most needy and marginalized. In the parable we find a paradigm of how mercy and
compassion can or cannot be exercised towards a fallen and wounded brother. Pope Francis has been
promoting this theme since the beginning of his pontificate. We therefore aim to highlight, present
and interpret the message of compassion and mercy contained in the pericope, relating it to the
message of Pope Francis. As specific objectives, we intend to learn about aspects of Luke's Gospel and
Jesus' proposal for an authentic experience of God's project, characterized by mercy and compassion.
And also to relate the goodness of God manifested in the conduct of the Good Samaritan and update
the conduct expected in relation to the “half-dead” people on the side of the road, from the Corporal
and Spiritual Works of Mercy. This work was organized in a methodology composed of stages
consisting of fundamental contexts about the Gospel and the evangelist Luke, a biblical-theological
analysis of Luke 10:25-37, and an understanding of compassion and mercy in the light of the writings
of Pope Francis, specifically Fratelli Tutti. As for the results and conclusions, the research is still in
the process of being built, so the conclusions are preliminary.

Keywords: Compassion. Mercy. Good Samaritan. Pope Francis.
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SOUZA, I. M. O. A compaix&o e a misericérdia em Lc 10,25-37: esbo¢o de uma anélise teologica

1 Introducéo

A pericope de Lucas 10, 25-37, caracterizada primeiro pelo didlogo entre o
Doutor da Lei e Jesus e seguida da Parabola do Bom Samaritano, € o texto da
Sagrada Escritura, dentro do Novo Testamento, que acreditamos ser a maxima
expressao sobre o primeiro Mandamento, a compaixado e a misericordia. Com isso,
objetivamos destacar, apresentar e interpretar a mensagem de compaixao e
misericérdia contida na pericope, relacionando com a mensagem do Papa Francisco.
Como objetivos especificos pretendemos conhecer aspectos do Evangelho de Lucas
e a proposta de Jesus para uma auténtica vivéncia do projeto de Deus, caracterizado
pela misericordia e compaixao. E ainda relacionar a bondade de Deus manifestada na
conduta do Bom Samaritano e atualizar a conduta esperada em relagdo as pessoas
“semimortas” a beira dos caminhos, a partir das Obras de Misericordia Corporais e

Espirituais.

2 Evangelho de Lucas: conceitos, temas e contextos

O Evangelho de Lucas é surpreendente. Ele nos apresenta um Jesus
misericordioso diante das necessidades das pessoas, e a0 mesmo tempo quer
ensinar aqueles que se colocam no seguimento de Cristo, a como ele ser

misericordiosos.

2.1 Género Literario: Evangelhos

Na Sagrada Escritura, podemos reconhecer a palavra de origem grega,
Evangelho. No Antigo Testamento, especificamente a partir do texto de Isaias 52, 7:
“Como sao belos, sobre os montes, os pés do mensageiro que anuncia a paz, do que
proclama boas novas e anuncia a salvagao, do que diz a Sido: ‘O teu Deus reina™. E
conforme a traducédo da Biblia de Jerusalém explica no rodapé, trata-se da chegada
dos mensageiros ao pais e, na ocasiao, as sentinelas que avistam anunciam a alegria
que trata da inauguragdo do reinado pessoal do Senhor em Sido. Ali, isto € um

Evangelho!
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A Igreja primitiva compreendia o termo “evangelho” como anuncio de uma boa

noticia que estava relacionada, a principio, com a pregacéao oral sobre Jesus:

O Novo Testamento expressa Jesus Cristo como evangelho com dois
sentidos: Jesus € aquele que veio instaurar o reino de Deus, trazendo paz e
salvagdo, como dito em Isaias; e é também o evento da Boa Nova para todas
as pessoas — mais do que qualquer proclamacéo de boas noticias imperiais
ou militares, ele é a Boa Nova em pessoa (SIMOES, 2017, p. 30).

A respeito do termo Evangelho, Mosconi conceitua: “A palavra ‘Evangelho’ vem
da antiga lingua grega, significa ‘Boa Noticia’, ‘alegre noticia’. Na época de Jesus e
das primeiras comunidades esta palavra era bastante utilizada nos palacios dos
poderosos; servia para saudar pessoas importantes. O imperador romano era
recebido como “o evangelho”, a maior boa noticia” (MOSCONI, 1997, p. 16).
Corrobora, entdo, Simbdes (2017, p. 31): “O evangelho e, entao, definitivamente, a Boa
Nova da chegada do reinado de Deus por meio do Messias e compreende seu
nascimento, sua vida, sua Paixdo, sua morte e sua ressurrei¢cdo tudo em um dnico
evento: Jesus Cristo”. Catenassi e Perondi (2019, p. 343) ainda nos recordam que “os
evangelhos constituem o centro hermenéutico que da sentido para as Escrituras
dentro do mundo cristdo, uma vez que o0 acontecimento Jesus Cristo, assim como
visto e interpretado pelos evangelistas, d4 os fundamentos para a interpretacéo
teoldgica da Biblia”.

Jesus Cristo € e veio cumprir a verdadeira Boa Noticia! Sendo assim, cada
autor se dedicou a contar a histéria dele a partir de diversos estilos literarios e com
suas formas de escrever e de contar. Sdo quatro evangelhos e evangelistas e Lucas?
se difere dos demais evangelistas porque ele ndo conheceu Jesus Cristo
pessoalmente. Portanto, ndo recebeu dele as mensagens, as vivéncias, a transmissao
oral de seus ensinamentos, mas apenas dos discipulos que conviveram com Cristo e

de suas experiéncias junto as comunidades cristas e, inclusive, com o apdéstolo Paulo.

Devemos, portanto, tentar situar Lucas numa comunidade ou equipe paulina,
por volta do ano 80. Tem ele a sua disposi¢cdo o Evangelho de Marcos, a
Colegéo dos logia (= Q), sua “caracteristica” (em diversos blocos em vez de
ser num documento continuado), alguns ciclos sobre a comunidade de

1 E de consenso de varios estudiosos que Lucas foi o autor do terceiro Evangelho (KARRIS, 2011, p.
217; MOSCONI, 1997, p. 41). E essa dissertacdo tem como tema uma pericope que sé consta no
Evangelho de Lucas (Lc 10, 25-37).
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Jerusalém, os helenitas, a conversdao e as missdes de Paulo, algumas
informacdes isoladas, tracos itinerarios etc. (BOVON, 1985, p. 270).

Na analise da obra de Lucas, especificamente do seu evangelho, podemos
identificar que ela de fato foi bem ordenada, como ele mesmo indica no seu Prélogo
(Lc 1, 3), de forma que as principais formas narrativas que o autor do terceiro
evangelho utilizou foram: parabolas (Lc 15, 11-32. 16, 19-31. 18, 1-8. 18, 9-14),
inclusive na presente pesquisa utilizamos uma de suas parabolas, a do Bom
Samaritano (Lc 10, 25-37), como nosso objeto de estudo; relatos de milagres (Lc 5,
12-16. 7, 11-17. 17, 11-19); anunciagéo (Lc 1, 5-25. 1, 26-38); midrash (Lc 1 e 2);
sentencas encaixadas (Lc 7, 36-50. 13, 10-17. 19, 1-10) e controvérsias (Lc 6, 1-5).

Conforme a compreenséao de autores como Gourgues e Charpentier (1985, p.
31-42) e Simdes (2017, p. 35-42), a parabola visa, por meio de uma comparacdo a
partir de algo conhecido, contar uma histéria e fornecer um conhecimento, um
ensinamento. Nos relatos de milagres, existe uma suplica de alguém necessitado,
uma intervencao de Jesus Cristo, e consequentemente, uma mudanca de situacao:
da doenca para a cura, da impossibilidade para a possibilidade, da prisdo para a
libertacdo. Em Lucas, a anunciacdo é uma forma narrativa de grande relevancia, uma
vez que € o proprio Deus quem anuncia uma missdo que a pessoa deve
desempenhar, ou algum fato que Ele mesmo estd proporcionando, e por isso,
anunciando, como foi o caso da Virgem Maria (Lc 1, 26 ss). O midrash, nas palavras
de Simbes (2017, p. 39), “trata-se de um método exegético ou investigativo acerca de
um texto e, ao mesmo tempo, a producao literaria decorrente deste método”. Sua
grande caracteristica € adaptar fatos do Antigo Testamento se cumprindo no Novo; e
as sentencas encaixadas, por sua vez, sao palavras de Jesus inseridas em um milagre
ou controvérsia. E, por fim, a controvérsia € um género também conhecido como
disputa, sempre recorrendo a Sagrada Escritura.

Catenassi e Perondi (2019) colaboram com o debate apresentando alguns
recursos literarios presentes no Evangelho de Lucas através da andlise narrativa ou
narratologia. Uma contribuicdo que citamos e que tera reflexo na parabola analisada

€ a seguinte:

Segundo esta analise, os verbos seriam cuidadosamente colocados no texto,
em estruturas complexas que valorizam a posicdo do termo central, que
ocuparia uma posicao estratégica dentro dos relatos, as vezes funcionando
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como um turning point, isto €, um “ponto de mudanca’ nos episodios
narrados, no qual a trama seguiria um novo rumo e o drama seria direcionado
ao seu desfecho e a sua conclusdo (CATENASSI; PERONDI, 2019, p. 348).

Assim, Catenasse e Perondi enfatizam ainda que: “O autor do terceiro
Evangelho escreve com grande senso artistico, talento e habilidade, demonstrando
na estrutura dos discursos relatados conhecimento das construcbes retoricas
tipicamente gregas. Seu grego € um dos mais apurados do Novo Testamento;
exprime-se corretamente, com poucas repeticdes e redundancias” (CATENASSI;

PERONDI, 2019, p. 344).

3 A pardbola do Bom Samaritano — Lucas 10, 25-37

3.1 Comentérios preliminares

Passamos a analisar a pericope escolhida para a presente dissertacao. Nao
apenas nos dedicamos a estudar a Parabola do Bom Samaritano, mas também os
versiculos anteriores, onde estdo expressos um dialogo de Jesus com um Doutor da
Lei. Bailey (2015) sinaliza a tendéncia que precede a parabola e afirma que, ao fazer
isso, a parabola se torna apenas uma exortacdo ética para ajudar quem tem
necessidade.

Esta pardbola se encontra na subida de Jesus a Jerusalém, no capitulo 10,
pouco depois que Ele havia enviado a misséo setenta e dois discipulos (10,1-16). Na
sequéncia, Jesus explicou qual deve ser o objetivo principal na vida desses discipulos,
bem como de seus seguidores e servos: “alegrai-vos, antes, porgue vOSSOS nomes
estao inscritos nos céus” (v. 20b). Nesta caminhada, Lucas da énfase a um itinerario
formativo que Cristo pretendia passar aos discipulos enviados, aos seus seguidores
e servidores, aquele que os ajudariam a “escrever seus nhomes nos céus”. Sendo
assim, a parabola do Bom Samaritano, que podemos denominar como uma formacéao
ou uma aula, foi dada néo sé ao doutor da Lei que o questiona sobre o maior de todos
0s mandamentos, mas a todos aqueles que querem ser seus seguidores.

Depois da pericope em questéo, temos o relato da visita de Jesus a casa de
Marta e Maria (Lc 10, 38-42), no qual podemos sintetizar e ressaltar o ensinamento

referente a importancia da espiritualidade aliada a pratica. A preocupacao em servir
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que € relatada sobre Marta ndo poderia torna-la como um exemplo do bom
samaritano?

O titulo da parabola “Bom Samaritano” é recorrente nas tradugdes das Biblias:
Jerusalém, Ave Maria, Pastoral, Tradu¢cdo da CNBB, de Aparecida, no entanto, o
adjetivo bom ndo é bem-visto por alguns biblistas. Bovon (2002, p. 109), sintetiza o
motivo da critica: “O uso do adjetivo bom, porém, tem seus inconvenientes, pois esta
ligado & pessoa, enquanto o que conta é a agdo do samaritano, além disso, existe o
perigo de reduzir a parabola a uma licao de moral”. Analisando esta pardbola, ndo
consideramos o adjetivo inconveniente, uma vez que se trata apenas de um titulo,
sendo que este ndo aparece no corpo da narrativa. E um adjetivo no titulo o torna
ainda mais atraente. Portanto, usaremos o titulo tal qual encontramos nas traducdes
biblicas.

Em Lucas 10, a partir do versiculo 25 até o final da paradbola do bom samaritano,
Jesus é o personagem principal do relato: ele € aquele que € guestionado e aquele
que narra a parabola. No dialogo aproxima-se “um” especialista em leis e néo
sabemos seu nome. No relato parabdlico, conforme salienta Patuzzo (2020, p. 160),
todos os personagens sédo inseridos por Jesus e sdo anénimos. Percebe-se, portanto,
gue o que Lucas quis enfatizar é o ensinamento sobre a compaixao e a misericordia
gue Cristo nos da.

Perondi (2021), um conceituado biblista que se dedicou a estudar a compaixao
e a misericérdia em Lucas, nos oferece contribuicBes significativas. Observemos
agora especificamente os termos que nos sdo tdo caros e objetos de nossa

argumentagédo — compaixao e misericordia:

Este modo de agir é expresso através de dois termos que indicam este
sentimento: misericérdia e compaixdo. S&o duas palavras quase sindnimas.
Misericérdia tenta traduzir termos hebraicos: rahamim é o sentimento das
visceras maternas diante dos outros; hesed, é a piedade, o amor que une
duas pessoas; hen, é a graca de Deus? 2. O grego usa éleos para este amor
gue exprime o sentimento interior ou o verbo oiktirmo e seus derivados que
indica a expressao externa da misericordia. A Septuaginta (LXX) traduz o
termo hesed cerca de 400 vezes por eleos e cerca de 80 vezes por oiktirmén?.
As nossas traducdes optam por misericérdia, do latim: miseratio (compaixao)
+ cordis (coracdo) (PERONDI, 2021, p. 57).

2 Texto extraido da Biblia de Jerusalém.

8 Estes conceitos foram brevemente resumidos. Seu significado é muito grande e amplo. Quem quiser
aprofundar, recomendamos consultar um dicionario biblico.

4 (FAUSTI, 2011, p. 184).
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Segundo o Dicionario Biblico, misericordia, cujo termo hebraico € hesed,
designa os lagos que unem os membros de uma comunidade, como: bondade, favor,
benevoléncia, afeto. No Antigo Testamento este termo é remetido a Deus, que age
assim com o seu povo, no amor gratuito e na bondade sem limites diante de pecados.
Conferir, por exemplo: Sl 36,6-11; bDt 7,7-13; 9,4-6; Ez 16,3-14; 2Sm 7,12-15; Is
54,10; Dn 9,4, Is 14,1s; 49,13- 15; Ex 34,6s; Is 27,11, 30,18. Dt 7.8-9; 23.5; | Rs 10.9;
IICr2.11, Ez 16.8; Os 3.1.

A Misericérdia do Pai foi revelada pelo Seu Filho, Jesus Cristo, cujos
destinatarios sédo todos, sejam justos ou pecadores, conforme Lucas salienta. “Nao
vim chamar justos, mas pecadores”. Se no Antigo Testamento é salientada a
misericordia de Deus com 0 seu povo, no Novo Testamento, cabe o destaque ao
evangelista Lucas, j& que, inclusive, sua obra € conhecida como o Evangelho da
Misericordia, uma vez que ele, na sua narrativa, demonstra que no Projeto de
Salvagéo de Deus, a misericordia é oferecida a toda a humanidade. Vejamos ainda
alguns exemplos: 2Cor 5,18-21; 8,9; Gl 2,21; Hb 2,5-13; Ef 2,4-7; Cl 2,13s; Tt 2,11,
3,4.

O homem é alvo e receptor da misericordia do Pai. Portanto, o mandato que
Lucas nos traz: “sede misericordiosos como também vosso Pai é misericordioso” (Lc
6, 36), € como se fosse uma resposta que o homem pode dar a misericérdia que do
Pai recebe. O ser misericordioso é possivel a todos que se sentem receptores da
Misericordia do Pai. Podemos conferir em: Os 6,6; Mt 5,7; 9,10-13; 12,1-7; 23,23; Lc
10,29-37; 6,36-38; 13,6-9; 15,1-32.

Corrobora Pagola (2012, p. 183):

O relato do “bom samaritano” ndo € uma parabola a mais, e sim aquela que
melhor expressa, de acordo com Jesus, 0 que € ser verdadeiramente
humano. O samaritano € uma pessoa que vé em seu caminho alguém ferido,
aproxima-se, reage com misericordia e o ajuda no que pode. Esta € a Unica
maneira de ser humano: reagir com misericordia. Pelo contrario “dar uma
volta” diante de quem sofre — postura do sacerdote e do levita — é viver
desumanizado.

Em uma viséo geral acerca da pericope, salientamos a posi¢ao de Karris (2011,
p. 270), que a sintetiza assim:
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Este complicado relato de controvérsia tem 0s seguintes componentes:
10,25, a pergunta de um legista; 10,26, a contrapergunta de Jesus; 10,27, a
resposta do legista; 10,28, o imperativo de Jesus; 10,29, nova pergunta do
legista; 10,30-36, outra contrapergunta de Jesus, acompanhada da parabola
do bom samaritano; 10,37a, a resposta do legista; 10,37b, o imperativo de
Jesus.

A estrada de Jerusalém para Jerico tem uma distancia de 28 km e € propicia
para assaltos. Portanto, nessa localizag&o de vulnerabilidade se passa a narragéo que
somente o Evangelista Lucas conta. Neste estudo da pericope, a partir de analises,
destacamos, analisamos e interpretamos a mensagem de misericordia e compaixao
gue nela contém. Isso foi feito por etapas, que compreendem a primeira parte, com 0s
versiculos 25 até o 29, relatando o conflito com o doutor da Lei. Logo apds os
versiculos 30 até 33, analisados os ‘assaltantes, o homem, o sacerdote e levita’. Na
terceira parte, ou seja, os versos 30-33, ‘a acdo do samaritano’, que é o nucleo
principal de nosso estudo. E, por fim, na quarta parte temos os versiculos 36-37, em

que se encontra o desfecho da parabola e da conversa com o doutor da Lei.
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RESUMO

O texto aborda a complexidade da cidadania no Brasil, destacando a influéncia historica
das elites do atraso na manutencao do poder e das desigualdades sociais. O ensaio
explora o acesso ao sistema de justica pelas populacoes vulnerabilizadas, focando as
condicoes e limitacoes existentes. Aborda a consolidacao dos direitos civis, politicos e
sociais no pais e como a populacio negra ¢ mais afetada por desigualdades e exploracoes,
especialmente no sistema penal e no mercado de trabalho. O racismo estrutural e a
discriminacao racial também sao analisados como fatores determinantes na perpetuacio
da desigualdade social. O texto conclui apontando a necessidade de politicas educacionais
e de trabalho inclusivas para promover a igualdade e o bem-estar social para todos os
cidadaos, independentemente de sua origem étnica.
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La implementacion de los derechos civiles y la desigualdad de
acceso a la justicia en Brasil

RESUMEN

El resumen del texto aborda la complejidad de la ciudadania en Brasil, destacando la
influencia historica de las élites atrasadas en el mantenimiento del poder y las
desigualdades sociales. El ensayo explora el acceso al sistema de justicia para poblaciones
vulnerables, centrandose en las condiciones y limitaciones existentes. Aborda la
consolidacion de los derechos civiles, cuestiones politicas y sociales en el pais y como la
poblacion negra se ve mas afectada por las desigualdades y la explotacion, especialmente
en el sistema penal y el mercado laboral. También se analiza el racismo estructural y la
discriminacion racial como factores determinantes en la perpetuacion de la desigualdad
social. El texto concluye senalando la necesidad de politicas educativas y laborales
inclusivas para promover la igualdad y el bienestar social de todos los ciudadanos,
independientemente de su origen étnico.
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Introducgao

Pensar a cidadania no Brasil ndo é tarefa facil, pois significa remontar, através
de uma analise socio-histérica, um conjunto de movimentos que tem origens no
passado, mas que se refletem no presente. As elites do atraso (SOUZA, 2017)
perpetuam-se nos espagos de poder e privilégio, valendo-se do patrimonialismo, do
clientelismo e do favoritismo para manter desigualdades, favorecendo-se em
detrimento do progresso social.

Essas elites intelectuais e econbmicas se mantiveram e se reinventaram ao seu
modo, fruto da heranga das bases coloniais, que se utilizavam da mao de obra escrava
para perpetuar seu status e poder mesmo apos a abolicéo tardia, ja que o Brasil foi o
ultimo da América a abolir a escravidao. Esse status e poder manifestaram-se de
diversas formas ao longo da histdria, seja através do acesso a terras, a educagao, ou
do controle de mecanismos politicos e econémicos.

Desenvolveremos ao longo deste ensaio uma breve analise sobre o acesso ao
sistema de justica pelas populagdes vulnerabilizadas, com base na experiéncia de
cidadania brasileira, abordando através do estudo de Carvalho (2002) e Caldeira

(2000) as condicoes e limitagdes existentes.

A consolidagdo da cidadania na sociedade brasileira: uma analise soécio-

historica

Para compreender o nosso objeto de estudo sera necessario realizar uma
analise histoérica com o intuito de entender o estabelecimento e a consolidagdo da
cidadania na sociedade brasileira, composta por direitos civis, politicos e sociais
(MARSHALL, 1967).

A consolidagao dos direitos civis, sociais e politicos no Brasil se da de forma
diferente da estabelecida no Reino Unido. Segundo Carvalho (2002), os direitos se
estabelecem a partir de uma piramide invertida, na qual os direitos sociais se
consolidaram primeiro. Apesar de iniciativas espagadas e pontuais, eles se
estabeleceram nos anos 1930, quando o Estado assumiu a fungao para si.
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Ja os direitos politicos, que se expandiram e se contrairam ao longo da historia
brasileira, se consolidaram a partir da Constituicdo de 1988, com experiéncias de
democracia participativa, consolidagéo de organizagao partidaria e voto universal.

Os direitos civis foram os ultimos a ser consolidados historicamente, conforme
evidenciado pelos tracos existentes desde o fim do periodo escravocrata, que geraram
inumeras distingdes entre os cidadaos e resultaram em multiplas violéncias. Essa
situagao nao evoluiu muito durante os regimes republicanos, nem mesmo durante os
periodos democraticos, em que a justica era acessada apenas por uma casta de
privilegiados. Novos contornos, porém, surgiram com a redemocratizagdo, quando
houve um retorno formal da garantia de direitos civis, tdo afetados pelo regime
ditatorial instaurado em 1964.

O movimento de reabertura e derrocada da ditadura, para implantagdo de um
novo ciclo democratico iniciado em 1985, foi fundamental para a retomada de certos
direitos como a liberdade de imprensa, liberdade de expressdo e de organizagao
(CARVALHO, 2002). A Constituicdo Cidada de 1988 foi um marco importante para o
fortalecimento dos direitos civis, com avancos em varias pautas e a ampliagdo do
sistema de justica, incluindo a criacdo de Defensorias e Juizados de pequenas
causas.

Apesar desses avangos nos marcos legais propostos pela Constituicao, ainda
ha muito a se fazer. A justica ndo alcanga todos os individuos, de tal modo que a
sensacao de impunidade persevera e se faz presente na sociedade brasileira, sendo
as camadas populares as mais afetadas, completamente distantes desta realidade,
ainda que nos grandes centros urbanos. Além disso, a sensag¢ao de impunidade leva
ao desejo de justica com as préprias maos, ou o0 apego a falsos messias no campo da
politica, que se apresentam com discursos batidos e mastigados, de facil
compreensao, mas que nao consideram as especificidades da realidade.

Por outro lado, a populagao carceraria brasileira € uma das maiores do mundo.
Segundo dados da Secretaria Nacional de Politicas Penais (SENAPPEN), em 2023,
o sistema penal tinha 832.925 presos, a maioria enquadrada em um perfil bem
definido: jovens, negros e periféricos. Ainda segundo esses dados, pelo menos 14
desses presos s&o provisorios e devido a lentiddo do sistema de justiga, permanecem
sob a custddia do Estado indefinidamente, o que acarreta numa série de violagdes de

direitos.
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O cenario que se desenha é de encarceramento em massa, muito similar a
realidade norte-americana, onde esse termo foi criado no contexto de guerra as
drogas. Mas, no Brasil, as dimensbes que se desenham mostram outros
desdobramentos, como a criminalizagdo da pobreza resultante de um aumento do

controle punitivo, fruto de uma necropolitica estatal.

As relagoes de poder e a fragmentagdo do acesso a justica no Brasil: corpos

vulneraveis e a erosao dos direitos civis

O acesso a justica, como parte dos direitos civis, também ¢é atravessado por
essas relagdes de poder e influéncia. Apesar da expansao do sistema de justica e de
acdes para aproximar o cidaddao do acesso ao direito, como a expansao de
defensorias publicas, o acesso ainda se faz de forma distante da maioria, dados os
altos custos processuais e a lentiddo dos processos no sistema judiciario
(CARVALHO, 2002).

A desigualdade de acesso a justiga cria distingdes: os cidaddos passam a ser
divididos por classes sociais com demarcadores muito claros. Conforme apresentado
por Carvalho (2002), pode-se dividir o acesso a justica mediante os cidadaos de
primeira, segunda e terceira classe. Para os cidadaos de primeira classe, o acesso a
justica ocorre através dos interesses, utilizando a lei em beneficio préprio, as vezes
colocando-se acima dela. Um movimento de casta intocavel que, devido as suas
relacbes com as esferas de poder, consegue contornar a atuacao da justica. Esse
grupo é composto pela elite do nosso pais, composta majoritariamente por homens
brancos e ricos, com carreiras nos mais altos escalées do Estado, os chamados
“doutores” (CARVALHO, 2002). Para esse primeiro grupo a lei é inexistente ou pode
ser moldada.

Os cidadaos de segunda classe “estao sujeitos aos rigores e beneficios da lei”,
ou seja, conseguem usufruir de certos privilégios e de algum nivel do acesso a justica.
Mas como nem sempre possuem o conhecimento sobre os direitos ou acerca dos
meios de pb-los em pratica, esses direitos sdo sempre postos a prova. Neste grupo
encontram-se uma modesta classe média, trabalhadores assalariados, pequenos
funcionarios e proprietarios, urbanos e rurais, entre outros. Para esse segundo grupo

sdo validos os codigos civil e penal, mas sempre de maneira inconstante.
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Em relacdo aos cidadaos de terceira classe, ha elementos suficientes para
compreender sua total desassisténcia e invisibilidade perante o Estado. Sao
individuos que se encontram a margem da sociedade, vulnerabilizados, marcados
principalmente por questdes raciais oriundas do periodo escravocrata brasileiro. A
esses individuos, a unica lei que cabe ser aplicada € o Cddigo Penal, num processo
extremamente violento e cruel que invisibiliza suas trajetdrias e os colocam em um

lugar de subalternidade. Assim:

Finalmente, ha os “elementos” do jargéo policial, cidadaos de terceira classe.
[...] Sdo quase invariavelmente pardos ou negros, analfabetos, ou com
educagdo fundamental incompleta. Esses “elementos” s&do parte da
comunidade politica nacional apenas nominalmente. Na pratica, ignoram
seus direitos civis ou os tém sistematicamente desrespeitados por outros
cidadaos, pelo governo, pela policia. Ndo se sentem protegidos pela
sociedade e pelas leis (CARVALHO, 2002, p. 216).

A criminalizagdo desses corpos por via penal se faz forte, num processo de
discriminagao social e racial executado pelo Estado através dos seus agentes de
repressao, em agdes que pdem em risco a vida de jovens, majoritariamente negros,
vitimas de execug¢des sumarias sobretudo pela “reproducédo de esteredtipos raciais
pelas instituicbes do sistema de justica criminal, sobretudo as policias, que operam
estratégias de policiamento baseadas em critérios raciais e em preconceitos sociais,
tornando a populagéo negra o alvo preferencial de suas a¢des” (CERQUEIRA et. al.,
2021, p. 50).

Em suma, apesar dos avangos na legislagéo, o sistema de justica ainda néo
alcanga, muito menos serve a toda populacdo, afetando principalmente os grupos
mais vulnerabilizados, ja que, dada a construgdo socio-histérica do nosso pais, a
populagdo pobre e negra permaneceu a margem do acesso, ou a sua aproximagao
ocorre de modo punitivista. Segundo o Atlas da violéncia de 2021, apesar da redugéo
das taxas de homicidios, € importante mencionar que elas reduziram principalmente
para a populagao ndo-negra, enquanto a populagao negra (pretos e pardos) tem mais
chance de sofrer atravessamentos em seus corpos, seja pela bala ou qualquer outra
agao que leve a danos fisicos. Além disso, devido aos processos de desigualdade no
acesso a justica e a nao-consolidacdo da cidadania, os direitos sempre foram

colocados como privilégios, criando, assim, situagdes que s6 reforgam esteredtipos e
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violéncias. Esses corpos tidos como de terceira classe sao reiteradamente

questionados sobre seu lugar.

N&o tem barreiras claras de separagéo ou evitagdo; € um corpo permeavel,
aberto a intervengdo, no qual as manipulagées de outros n&o séao
consideradas problematicas. Por outro lado, o corpo incircunscrito é
desprotegido por direitos individuais e, na verdade, resulta historicamente da
sua auséncia. No Brasil, onde o sistema judiciario € publicamente
desacreditado, o corpo (e a pessoa) em geral ndo é protegido por um conjunto
de direitos que o circunscreveriam, no sentido de estabelecer barreiras e
limites a interferéncia ou abuso de outros (CALDEIRA, 2000, p. 370).

Essa falta de protecdo e circunscricdo dos corpos contribui para a
vulnerabilidade destes individuos, permitindo que abusos e violagdes ocorram sem as
devidas consequéncias legais ou sociais. O corpo incircunscrito € resultado histérico
da auséncia de uma estrutura de direitos efetiva no Brasil.

A liberdade, na qual os direitos civis se fundamentam, ndo aparece, na pratica,
como principio fundamental, o que pode ser vislumbrado em acbes coercitivas,
principalmente contra as populacgdes periféricas, quando casas e corpos sao invadidos
e invalidados. Essas agdes infringem a propria Constituicdo Federal de 1988, cujo
Artigo 5°, paragrafo Xl, reza que “a casa € asilo inviolavel do individuo, ninguém nela
podendo penetrar sem consentimento do morador, salvo em caso de flagrante delito
ou desastre, ou para prestar socorro, ou, durante o dia, por determinagao judicial’
(BRASIL, 1988, Art. 5).

Mulheres negras, encarceramento e o direito a justica

O encarceramento de mulheres difere do encarceramento masculino quanto as
caracteristicas dos crimes cometidos. Enquanto homens respondem por crimes de
roubo, furto, homicidio e trafico de drogas de forma percentual aproximada, as
mulheres, na maior parte das vezes, ocupam um papel de coadjuvante no crime, por
exemplo, realizando o transporte de drogas, seja no corpo ou por ingestdo, o que
configura, assim, o trafico de drogas como a maior porcentagem e motivo do crime

cometido.
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Distribuicao por género dos crimes tentados/consumados entre
o0s registros das pessoas privadas de liberdade, por tipo penal

Homens
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Fonte: Levantamento Macional de InformagSes Pentencidrias - Infopen, Junho / 2016

Utilizando a interseccionalidade, uma teoria desenvolvida pela advogada
Kimberlé Crenshaw, que visa compreender como os marcadores e identidades sociais
se cruzam e constituem situagdes de desigualdades singulares, € possivel entender
como num territorio como o Brasil, se da a situacdo de encarceramento de mulheres
negras, jovens, solteiras, maes e de baixa escolaridade, que na maior parte das vezes
cometem crimes em prol do sustento de sua familia, por falta de oportunidade de
trabalho formal.

Julia Sudbury, socidloga norte-americana, através do conceito de feminizagao
da pobreza e da punigao, também constréi mecanismos para compreender como,
apesar da populagdo masculina e negra ser majoritaria nas prisdées, a populacéo de
mulheres negras encarceradas, por estarem na base da piramide social, € a mais
afetada pela desigualdade e pela economia neoliberal dentro do sistema penitenciario.
Além de serem punidas, essas mulheres sofrem também com o afastamento dos
filhos, tendo a sua maternidade criminalizada, além de terem os seus uteros
associados a gestarem futuros criminosos. Muitas vezes tém a guarda de seus filhos
suspensa e, em alguns casos, eles sdo colocados para adogado. Ademais, sofrem
violéncia obstétrica ao darem a luz dentro das prisdes, tendo os seus filhos afastados

apo6s o nascimento, além de ndo possuir pleno acesso a produtos de higiene intima,
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como absorventes para o periodo menstrual, muitas vezes se valendo da utilizagao
de miolos de pao.

Uma das particularidades dessa diferenga entre homens e mulheres negros
presos se refere a visita: homens presos recebem visitas constantes de maes,
esposas e da familia em geral; mulheres, ao serem encarceradas, nao recebem o
mesmo apoio da familia, e logo sdao abandonadas pelo companheiro, recebendo
punicdo nao so do sistema penal, mas também da propria familia.

Com relagao a esses cidadaos que sédo considerados de terceira classe e que
nao recebem assisténcia adequada do Estado, quando trazidos para o contexto de
encarceramento de mulheres negras, pode ser citado o caso de Barbara Oliveira de
Souza, presa no presidio de Talavera Bruce, no Rio de Janeiro, colocada em
isolamento estando gravida de nove meses, e que acabou dando a luz sem a presencga
de nenhum meédico. A detenta solicitou ajuda diversas vezes, juntamente com as
detentas das celas vizinhas, e apos ser retirada da cela, saiu com o corddo umbilical
ainda dentro do utero. O presidio alegou que a detenta foi posta em isolamento por
ser agressiva, 0 que seria um motivo para direciona-la para obtengcdo de ajuda
hospitalar ou psiquiatrica, e ndo um isolamento estando gravida de nove meses,
decisdo que comprova que ela teve os seus direitos negligenciados.

Com relagao ao acesso a justica, juizes brasileiros, em sua maioria brancos e
homens, ao julgarem essas mulheres se valem da lei ndo apenas para punir o que
deve ser punido e garantir os direitos que precisam ser garantidos, mas como
instrumento de punigdo dos grupos que historicamente ndo eram considerados
cidadaos. Sendo assim, trata-se de uma continuagcao do periodo escravocrata, em
que os senhores de engenho possuiam o poder de vida e de morte sobre os
escravizados. Esses juizes brancos tendem a reproduzir esse mesmo sistema, ja que
antes mesmo da sentenca ja privam essas mulheres da liberdade, em muitas ocasioes
aumentando a gravidade do crime cometido e lhes atribuindo uma condenagéao muito

mais longa do que seria atribuida para crimes mais graves cometidos por homens.

Discriminacgao racial

Episddios de conflitos, homicidios, roubos, furtos demonstram que a

marginalidade, o crime, estdo presentes no nosso cotidiano e sdo presenciados por
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toda a sociedade brasileira. Trata-se de um repetitivo episédio, de modo que vamos
nos acostumando diante do caos. Além disso, notabiliza-se a naturalizagao,
principalmente pelos individuos que residem em bairros nobres, que acreditam que a
motivacdo de um crime cometido em uma area periférica é resultada, motivada e
influenciada pelo “efeito do lugar™: a discriminagdo, o preconceito, a xenofobia
socioespacial cometida pelos individuos, majoritariamente brancos, da classe
média/alta, é repassada e expressada juntamente ao racismo estrutural.

Em um cenario em que a pessoa negra € constantemente considerada
suspeita, independentemente do contexto em que ocorra tal fenébmeno, a questao da
discriminagao e do preconceito racial torna-se evidente. A cor da pele € o aspecto que
se sobressai antes mesmo da identificagcao do individuo, e essa determinagdo muitas
vezes é tomada pelos agentes de seguranga publica, que justificam suas agdes em
prol da propria seguranca, seja mediante uma abordagem pacifica ou agressiva. Essa
realidade ressalta a urgéncia de abordar o problema do preconceito racial e promover
mudancas significativas no sistema, a fim de garantir um tratamento justo e igualitario
a todas as pessoas, independentemente de sua origem étnica ou cor de pele. A
conscientizagao sobre essa questao é essencial para criar uma sociedade mais justa
e inclusiva para todos.

Qualquer que seja a situagao, seja a sua pele da cor preta, vocé tende a ser
alvo de preconceito e discriminagéo, direta e indiretamente. Quando o autor do
preconceito € um agente do Estado, a situagdo se torna ainda mais pungente.
Percebemos um exemplo disso no evento discriminatorio em que ocorreu com Lee

Brown.

Um homem negro passou seis dias na prisdo em Nevada, nos Estados
Unidos, porque a policia o identificou erroneamente como um criminoso
branco e com o dobro de sua idade, de acordo com uma agao federal movida
contra os departamentos de policia de Henderson e Las Vegas. Brown, de 25
anos, terminou o trabalho em 8 de janeiro de 2020 e estava dirigindo em
Henderson, Nevada — nos arredores de Las Vegas — quando os policiais da
cidade de Henderson o pararam, conforme detalhes do processo arquivado
no Tribunal Distrital dos EUA de Nevada. A abordagem foi uma parada de
transito de rotina por dirigir um veiculo nao registrado, disse o Departamento
de Policia de Henderson a CNN em comunicado. depois de uma verificagao
de registros em nome de Brown, um mandado de prisdo para outro homem
chamado Shane Brown apareceu, segundo o processo. Embora os dois
compartilhassem o mesmo nome e sobrenome, a policia ndo verificou seus
nomes do meio, a cor da pele e a data de nascimento, de acordo com o

! Destacando a influéncia do territério (Como anda Salvador, 2009, p. 130).
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processo. Shane Neal Brown, 49, tinha um mandado de prisdo em aberto por
posse ou posse de uma arma de fogo, mostram os registros. Apesar das
diferencas, Lee Brown foi preso e passou seis dias em prisées em duas
jurisdicOes da area de Las Vegas — o Centro de Detengcdo Henderson e o
Centro de Detencao do Condado de Clark, segundo o processo (CNN, 2022).

Arealidade a qual a populagao negra esta fadada a enfrentar € uma expresséo
habitual do racismo estrutural reproduzido em érgéos estatais, como também em

orgaos privados.

O conhecimento dos direitos civis e sociais pela populagdao negra e a

manipulagao dos cidadaos pelas figuras e agentes publicos

A parcela dos cidadaos negros que conhecem os proprios direitos assegurados
na Constituicdo Federal de 1988 ¢ restrita. Isso perpetua ainda mais essa
problematica na sociedade, pois ao observarmos a auséncia do dominio dos direitos,
constatamos diversas expressdes da questdo social?. A falta de conhecimento sobre
seus proprios direitos impede que os cidadaos exijam o cumprimento de politicas
publicas que visam promover a igualdade e o bem-estar social. Como resultado,
enfrentam situagdes de desigualdade, exclusdo e marginalizagao.

Essa lacuna no entendimento dos direitos também dificulta a participagéo ativa
da sociedade na formulagao de politicas e no combate a praticas discriminatérias e
injustas. Portanto, é fundamental investir em educacgao e conscientizagao dos direitos
civis, politicos e sociais, capacitando os cidadaos para que possam reivindicar seus
direitos e contribuir para a construgédo de uma sociedade mais justa e equitativa. Essa
falta de dominio dos direitos, por exemplo, tem influéncia direta na evasao
educacional, pois muitos individuos abandonam o 1° e 0 2° graus devido a condi¢des
financeiras desfavoraveis. Além disso, o acesso a oportunidades no mercado de
trabalho também é limitado, levando muitos a recorrerem ao trabalho informal. Todas
essas condigcbes acabam submetendo essas pessoas a outros, que possuam
conhecimento minimo das normas juridicas, criando um cenario de desigualdade e
marcada vulnerabilidade social. Para combater tal realidade, € crucial investir em

politicas educacionais inclusivas e em oportunidades de trabalho digno, a fim de

2 “E a manifestagdo, no cotidiano da vida social, da contradicdo entre o proletariado e a burguesia, a
qual passa a exigir outros tipos de intervengdo mais além da caridade e repressdo” (CARVALHO;
IAMAMOTO, 2006, p. 77).
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garantir que todos os cidadaos tenham igual acesso aos seus direitos e possam

exercer sua cidadania plenamente.

Desigualdade e exploracao

A desigualdade permanece centralizada na populagédo negra. O principal fator
atual para abordar a desigualdade é a exploragdo desses individuos por meio dos
trabalhos de carteira assinada, e também pelas funcdes informais. Por fatores que
predominam constantemente no cotidiano das pessoas negras, ambos podem
funcionar como pilares determinantes para desencadear uma exploragao involuntaria
a partir de um trabalho e/ou acdo ao qual o individuo se submete devido as suas
condigdes, quer sejam elas financeiras ou n&o, suportando uma realidade desumana,
mas que ainda € percebida quando discutida. Nesse contexto, a evasao escolar é a
principal questao adotada como justificativa desses individuos.

Como resultado, quando ha a evasdo do ciclo obrigatério educacional, uma
parte da sociedade ira impor restricdes no ambito que diz respeito ao emprego, como
adaptagdes formais, entre outras caracteristicas que exijam a certificacdo do ensino
completo. Essa formagao, por sua vez, é deixada de lado, influenciada pelas diversas
expressoes da génese da questado social®. Isso tem um impacto direto na vida pessoal
do cidadéo e reflete na sua evolugéo intelectual e profissional ao longo da vida.

Dessa forma, tanto de forma direta quanto indireta, o cidadao fica vulneravel a
passar por eventos nos quais a busca por renda se torna a sua unica possibilidade,
dadas as restricbes impostas pela sociedade capitalista em constante evolugdo no
gue concerne as exigéncias do mercado de trabalho. Nessa dinamica, essas pessoas
acabam desfavorecidas, pois a sociedade ndo se preocupa em oferecer meios
alternativos para combater a exclusdo daqueles que n&o completaram o ciclo
educacional.

A falta de oportunidades adequadas faz com que muitas pessoas se submetam

a vagas exploraveis, o que acaba alimentando o chamado “exército industrial de

8 A questao social, cuja génese é o conflito capital-trabalho, possui atualmente expressdes multiplas
(pobreza, desemprego, violéncia, discriminacao de género, raga, etnia e orientacdo sexual, trabalho
precario, dificuldade de acesso a saude, a educagdo e ao trabalho, falta de moradia, violagdo dos
direitos das criancas e idosos) (BADARO, 2013).
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reserva™, facilitando a reposicdo de mao de obra. E evidente que essa realidade
perpetua a desigualdade e dificulta a melhoria das condi¢cdes de vida para aqueles
que se encontram em situagdes mais precarias.

Uma perspectiva explicita dessa exploragao pode ser vista frequentemente no
trabalho doméstico e principalmente no setor rural, no qual, corriqueiramente, os
encarregados de efetuar o trabalho na maior parte dos casos sequer frequentaram o
sistema educacional, ou ndo conseguiram completar o ensino obrigatério. Assim,
essas pessoas sdo submetidas, de forma compulséria e abusiva, a cargas horarias
desumanas e a praticas que deterioram sua saude fisica e psicologica.

Para lidar com essa questao, é crucial que a sociedade e os governos se
engajem em promover politicas que oferegam oportunidades de educagao e formagéao
profissional, assim como o estimulo a criagédo de alternativas de trabalho digno e justo.
Somente com esforgos conjuntos € que poderemos caminhar em direcdo a uma
sociedade mais inclusiva e que valorize todos os cidadaos, independentemente do
nivel educacional, contribuindo, assim, para um desenvolvimento mais equitativo e
sustentavel para todos.

Portanto, o Ministério do Trabalho deve agir de forma rigorosa, valendo-se do
seu poder de policia para fiscalizar, de forma constante, os 6rgaos publicos, empresas
publicas e privadas, e todas as relagdes de trabalho, mesmo que informais, pois até
mesmo no trabalho informal ha exploracdo. Quando este encontrar os responsaveis,
deve punir legalmente adjunto ao Poder Judiciario, de maneira que haja garantias de
que esse autor seja punido na forma da lei e que haja reparagédo aos danos causados.
Com efeito, a aplicagcéo da lei no Brasil ocorre de forma desigual e parcial, sobretudo
quando o infrator possui alto poder aquisitivo e detém conhecimento juridico. Nesses
casos, existe a possibilidade do infrator ficar impune, seja pelo arquivamento do
processo, via meios legais, seja por se utilizar de sua influéncia para evitar o

indiciamento.

4 “Contingente de trabalhadores ‘excedentes’, aptos ao trabalho, mas condenados a ociosidade
socialmente forgada [...] acirrando a concorréncia entre os trabalhadores — a oferta e a procura — com
evidente interferéncia na regulagao dos salarios” (IAMAMOTO, 2001, p. 14).
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Consideragoes Finais

No decorrer deste ensaio, ao analisarmos a efetivacdo dos direitos civis e a
desigualdade de acesso a justica no Brasil, foi possivel vislumbrar como as elites do
atraso, presentes desde o periodo colonial, perpetuaram sua posi¢cao de poder e
privilégio, moldando a sociedade a sua forma, mantendo um estado de miséria para
essa populagao.

A consolidagao dos direitos civis no pais foi um processo histérico marcado por
complexidades, e apesar da Constituicdo Cidada de 1988, que se tornou um marco,
enfrentamos movimentos de resisténcia ao progressismo, fortalecidos por uma
ideologia neoliberal e meritocrata que mascara a realidade e mantém o status quo
desta elite que se beneficia do acesso a justica para sair impune. Mesmo com o0s
avancos legislativos, o acesso ainda é restrito e desigual no Brasil, se fazendo visivel
especialmente entre as camadas mais vulneraveis, que se sentem distantes da
protecao legal.

A justica sé Ihes alcanga através da criminalizagao da pobreza, na qual alguns
conseguem se beneficiar dos mecanismos juridicos, enquanto outros s&o
marginalizados e submetidos a violéncia e a punigcao através dos aparelhos estatais.
A discriminacgao racial € um elemento central nesse processo, com a populagao negra
estando na mira das agdes do sistema de justi¢ca criminal.

Os corpos considerados de “terceira classe” sdo constantemente questionados
sobre o seu lugar e, sem uma protecao efetiva garantida através dos direitos, sédo
vulnerabilizados. A auséncia de uma estrutura juridica efetiva que proteja esses
corpos contribui para sua vulnerabilidade, permitindo abusos e violagbes sem maiores
consequéncias. Para superar essa realidade, € fundamental promover uma ampla
reforma do sistema de justica, tornando-o mais acessivel, agil e efetivo para todos os
cidad&os. Além disso, é necessario combater o racismo estrutural, tdo presente nas
instituicbes de Estado e nas praticas judiciarias. Construir uma sociedade justa e
igualitaria tende a ndo ser um processo facil, ja que demanda tempo e investimento
em politicas publicas, em especial no campo da educacdo e da assisténcia social,
para criar condigdes para o rompimento da reproducao desse sistema, garantindo a

equidade. Somente assim sera possivel romper com as desigualdades histdricas e
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garantir a protecéo e o respeito aos individuos, independentemente de sua posi¢gao

social, étnica ou econbmica.
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RESUMO

Este artigo estuda a espiritualidade como instrumento de cuidado, considerando
elementos fundantes da Logoterapia, escola psicologica de carater
fenomenologico-existencial-humanista, fundada pelo austriaco Viktor Emil
Frankl. A preocupacao ¢ menor com a articulacao dos seus conceitos chaves, por
priorizar os acontecimentos que levaram o vienense a fazer opcoes
autenticamente espirituais e legar ferramentas que podem ajudar a muitos. Dai
analisar em sua vida trés passagens basicas: da busca de sentido para si ao sentido
para os outros, da Psicoterapia a Antropologia, e desta, a Transcendéncia. Pois,
compreender bem o potencial da espiritualidade pode ser um caminho que leva
além da cura da alma, a plenitude.

Palavras-chave: Espiritualidade. Logoterapia. Existéncia. Psicoterapia. Cura.
Frankl.

Spirituality as an instrument of care: elements of Franklian

logotherapy

ABSTRACT

This article studies spirituality as an instrument of care, considering the founding
elements of Logotherapy, a psychological school of phenomenological-
existential-humanist character, founded by the Austrian Viktor Emil Frankl. The
concern is less with the articulation of its key concepts, for prioritizing the events
that led the Viennese to make authentically spiritual options and bequeath the
tools that can help many. Hence analyze in his life three basic passages: from the
search for meaning for himself to the meaning for others, from Psychotherapy to
Anthropology, and from this, to Transcendence. For understanding the potential
of spirituality can be a path that leads beyond the healing of the soul to fullness.
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Introducéo

O presente estudo enfoca a espiritualidade como instrumento de cuidado:
elementos da Logoterapia frankliana. Apresentara aspectos do pensamento de Viktor
Emil Frankl, verdadeiras luzes a fazer emergir o brilho consolador, que, ndo obstante
as tragicidades da vida, a pessoa humana pode usufruir na sua vivéncia.
Percorreremos linhas tedricas e praticas do seu Sistema doutrinal, percebendo que o
mesmo foi legado por alguém que nao s6 o trabalhou intelectualmente, mas,
sobretudo, o experimentou na vida concreta. Dai sempre se poder encontrar nos seus
principios ferramentas para levar consolo espiritual para dentro da existéncia humana,
independente das situacdes, culturas, épocas ou idades.

Mas esse consolo ndo vem s6 da doutrina de Frankl, o mestre vienense ensina
aos seus discipulos o caminho da fonte de sentido na propria realidade humana. Por
isso partirmos da histéria concreta de sua pessoa: analisando o seu mundo cultural,
sua formacdao, suas opc¢des, e assim, compreendendo a grandeza do ser humano que
emerge da Logoterapia. E um percurso que leva a percepcéo do quanto cada pessoa
pode ajudar a si mesma e ao proximo, rumo a uma vida significativa.

Metodologicamente, na primeira secdo, com o titulo do sentido para si ao
sentido para os outros, veremos aspectos biograficos de Viktor Emil Frankl e seu
envolvimento com o mundo da Psicoterapia. Ver-se-a como ele foi confrontado com
desumanidades seja ja na sua formacgao, no consultorio, nos campos de exterminios
nazistas e nas elaboracdes teoricas da Psicologia moderna (reducionismos/niilismos).
Como ele vivenciou a realidade do cuidado e tratamento do ser humano neurético na
pratica clinica e na preparacao teorica de solugdes, que chegou até a se tornar fonte
de estudos de sentido para cientistas e leigos.

A segunda secdo ajudara a compreender a passagem da Psicoterapia a
Antropologia em Viktor Frankl, analisara aspectos do seu Sistema tedrico e pratico
gue revolucionaram a compreensdo da humanidade do ser humano, modificando o
tecnicismo em humanismo. Descobrindo, ndo s6 a profundidade do sofrimento da
pessoa, mas aclarando a grandeza da sua fonte de sentido em uma espiritualidade
inconsciente e transcendente.
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Em terceiro lugar, serd considerada a passagem da Antropologia a
Transcendéncia. Aqui serd visto o quanto Frankl sente que a realidade da psicoterapia
diante do seu ambito de trabalho, a interioridade humana, pede novos métodos, por
isso se empenha, filoséfico e antropologicamente, em elaborar um sistema que dé
conta de tratar do humano para além do psiquismo, também no cuidado espiritual. Dai
veio a Logoterapia como método que parte do espiritual, do sentido da vida, a Andlise
existencial partindo da existéncia e conduzindo ao espiritual, e a Cura médica de
almas como uma assisténcia meédico espiritual. Estas sédo as etapas de evolucéo do
seu sistema doutrinal e da aplicacao terapéutica do mesmo. Neste nivel, se vera que
até quando o destino for imutavel, ainda restardo os valores atitudinais, que brilhardo
diante da consciéncia, mostrando a incondicionalidade da dignidade humana como
suprassentido, inclusive diante da triade tragica (dor, culpa, morte), do sofrimento.

Assim sendo, a nossa reflexdo podera ser concluida, demonstrando o quanto
€ possivel e acessivel encontrar consolo espiritual jA& nos meandros da existéncia
humana, pois compreender bem o dado da espiritualidade humana enquanto humana,
sem confundi-la com religiosidade, pode ser um caminho que leva além da cura da
alma, a transcendéncia. Enfim, dada a natureza e os limites desta pesquisa, se ficar
lacunas sobre a tematica em voga no pensamento de Frankl, as Referéncias

Bibliogréfias seréo auxilios eficazes.

1 Do sentido para si ao sentido para os outros

1.1 O inicio da histéria de Viktor E. Frankl j& sinaliza o “sentido”

S&0 muitos os estudiosos da vida e da obra de Viktor E. Frankl. Neste ponto,
enfocaremos alguns dos seus dados biograficos. Ele nasceu em Viena, na Austria,
aos 26 de marco de 1905, e tornou-se 0 psiquiatra e neurologista fundador da
Logoterapia, Terceira Escola vienense de Psicoterapia, Escola psicolégica de carater
fenomenoldgico, existencial e humanista, também conhecida como Psicologia do
sentido da vida (PEREIRA, 2013).

L. Minozzo diz que o interesse do vienense por questdes existenciais remonta

aos inicios, ainda como estudante. “Prova disso foi ter apresentado, como exame final
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do ginasio, um artigo sobre a psicologia do pensamento filoséfico. Logo em seguida,
aos 16 anos, expbs suas ideias sobre o sentido da vida, em palestra para o partido
socialista da sua cidade” (2013, p. 193). O proprio Frankl diz que, por essa época, ja
fazia parte de grupos de pesquisas filoséficas na Universidade Popular, dirigidos por
Edgar Zilsel. E ja estava desenvolvendo duas de suas ideias centrais. A primeira se
referia ao fato inquestionavel de que nés mesmos é que somos questionados pela
vida, e temos que responder com responsabilidade existencial. A segunda acenava
para o0 sentido que transcende a capacidade humana de compreensdo, o
suprassentido, que mesmo inconscientemente todos acreditam que ele esta ai como
dado (FRANKL, 2010a).

Assim, o jovem Viktor rapidamente impressionou a todos e esses fatos o
colocaram em correspondéncia frequente com Sigmund Freud (1856-1939). Por
influéncia deste, publicou seu primeiro artigo em 1924, na International Journal of
Individual Psychology, um grande feito para quem ainda cursava medicina (MINOZZO,
2013). Entre 1925 e 1926, passa a frequentar os circulos da Psicologia Individual de
Alfred Adler (1870-1937), um dos primeiros grandes dissidentes de Freud. Até publica
dois trabalhos no Internationale Zeitschrift fiir Individualpsychologie (PEREIRA, 2013).
J4 denominava suas ideias de logoterapia, usando o termo grego “logos”, como

sentido. Era o inicio do que viria a ser a terapia do sentido da vida.

Em 1928, aos 23 anos, Frankl organizou e ofereceu um programa especial, e
gratuito, para aconselhamento de alunos do ensino médio. [...]. O programa
deu muito certo. Em 1931 nenhum estudante vienense cometeu suicidio. O
sucesso despertou a atencdo de autoridades europeias, que passaram a
convidar Frankl para dar palestras em diversos paises (MINOZZO, 2013, p.
193).

O mesmo Minozzo diz que em 1929, ainda no ultimo ano da faculdade de
medicina, Frankl ja esquematizava 0 que seria 0 alicerce da sua contribuicdo para
complementar a psicoterapia em voga. Ja apontava as trés linhas de valores basicos
que viabilizam ao ser humano encontrar o sentido da vida. Os primeiros estavam
contidos na capacidade humana de criar algo ou fazer uma acédo, o segundo seria a
aptiddo de experimentar algo ou encontrar alguém, e o terceiro € a capacidade de

encontrar sentido até mesmo no sofrimento (2013).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciagcdo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024



ARAUJO, R. S. A espiritualidade como instrumento de cuidado: elementos da logoterapia frankliana

“‘Entre 1933 e 37, Frankl completou suas residéncias em Neurologia e
Psiquiatria, tornando-se responsavel por uma ala tenebrosa do hospital psiquiatrico,
chamada de ‘pavilhdo do suicidio’. La ele atendeu mais de 3 mil mulheres com

tendéncia suicida” (Ildem, p. 194).

1.2 O Psiquiatra e Neurologista é desafiado pelo “destino”

As fontes demonstram que ja ap6s o ano de 1932, o mundo, a comecar da
Europa, sofria crises que culminaram na Segunda Guerra Mundial. Com Adolf Hitler
tornando-se o Fihrer supremo da Alemanha e expansdes, sobretudo os Judeus,
dentre eles, Frankl e a sua familia, seriam destinados aos campos de exterminio
(PINTOS, 1998).

Diante do despontamento de tamanha barbarie, desdobrando-se como racismo
radical, o jovem psiquiatra decidiu nao fugir do destino do seu povo. Com sua esposa
Tilly Grosser, com quem casou-se em 1941, e toda a familia, foi mandado para um
gueto e apds para campos de concentracdo como Theresienstadt, Auschwitz,
Kaufering e Turkeim (MIGUEZ, 2014). Em tal experimentum crucis, como o proprio
Frankl vai denominar no seu livro relatério, o Psic6logo no campo de concentracdo
(FRANKL, 2011), perdeu quase todos 0s seus: a esposa, 0s pais, 0 irmdo. SO nao
perdeu a sua irma e a sua teoria, a Logoterapia.

Mesmo diante dessas circunstancias terriveis, Frankl se sentiu impulsionado a
viver, pois era impelido pela esperanca de reencontrar a esposa e a vontade de
publicar as suas ideias sobre a terapia do sentido da vida. “Tamanha era a
alimentadora vontade de passar seus conhecimentos a diante, que ele perigosamente
escondia rabiscos da sua teoria dentro da roupa” (MINOZZO, 2011, p. 194-195;
PINTOS, 1998). Podemos dizer que o nosso autor enfrentou os campos de
concentracdo como busca de maturidade humana. Ali ele sentiu verificar e validar a
capacidade humana primordial de autotranscendéncia e autodistanciamento,
expressa pela vontade de sentido que leva a existéncia humana a ultrapassar a
propria pessoa em relacao a algo que ndo € ela mesma. Foi com essas experiéncias
que Frankl sentiu que sobreviveu, e, também contando com quem o libertou, isso
tornou possivel a Logoterapia ap6s 1945 (FRANKL, 2010a).
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A formacao e a prética de neurologista e psiquiatra no contexto especifico de
sofrimento, levaram Viktor Frankl, de maneira n&o abstrata, a conhecer o essencial do
seu objeto de estudos: o ser humano despido de total dignidade, extremamente com
medos e morbidades, porém aberto e impulsionado pela capacidade de valorar e
encontrar sentidos. I1sso o levou a dar verdadeiros passos para a comprovacao da sua
teoria — 0 homem com sentido na vida. Diante da terrivel dor, Frankl lembrou e usou
muito a frase de Nietzsche, “Quem tem por que viver pode suportar quase qualquer
como” (MINOZZO, 2013, p. 195; FRANKL, 2011; 2016).

O dia oficial da libertacdo de Frankl foi 27 de abril de 1945 (PINTOS, 1998).
Agora permanecia o desejo de reencontrar a sua esposa, que ficou impossivel. Mas

[...] o desejo de passar suas ideias para as proximas geracdes e contribuir
com a ciéncia, revelar o tesouro que representava toda sua vida de
dedicacao, que se fundia nele mesmo, a razdo que o manteve vivo. Frankl o
realizou no ano seguinte, com a publicacdo do livro: Dizendo sim para a vida
apesar de tudo: experiéncias de um psicélogo no campo de concentracédo. O
Dr. Frankl encontrou novos sentidos em sua vida, novos motivos para seguir
vivo. Continuou com o brilhantismo em sua carreira. Assumiu a dire¢do da
Policlinica Neurolégica de Viena, cargo que desempenhou por 25 anos. Deu
palestras em 209 Universidades, em todos os cinco continentes. Recebeu 29
titulos de Doutor honoris causa, no Brasil pela UFRGS e PUCRS (MINOZZO,
2013, p. 195).

Assim, ap0s ser libertado das garras do nazismo, Frannkl seguiu sua vida
demonstrando que nem mesmo quando esteve no cativeiro jazeu sem liberdade. Foi
sobretudo a partir de entdo que ele, com todas as energias que péde, comprovou que
dentro de si existe algo que pertence a raga humana e a enobrece: a capacidade
espiritual de dizer sim a vida, apesar de tudo. Isso se tornou até titulo de um de seus
livros (FRANKL, 2016b), no qual Frankl cita o poeta Hebbel o qual afirmava que a vida
nao € algo, mas sim a possibilidade de algo. E acrescenta o prisioneiro 119.104 (seu
namero no cativeiro), que se a vida tem um sentido, entdo o sofrimento também deve
té-lo (FRANKL, 2016b).

Foi com toda essa garra na busca do verdadeiro sentido da vida humana,
prépria e dos outros, que nosso autor escrevera a sua histéria, e partiu desse mundo
em 02 de setembro de 1997, aos 92 anos de idade (PINTOS, 1998). Assim, a obra de

Frankl, junto ao monumento da sua histéria, continuou a influenciar a muitos sedentos
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de sentido. Ela contém o patrimbnio da Logoterapia com uma Antropologia
terapéutica, da qual destacaremos alguns elementos mais adiante.

1.3 O prisioneiro n° 119.104 se torna fonte de estudos de sentido

Com uma histéria tdo impressionante como acabamos de ler, € impossivel
parar por aqui. Atualmente é facil encontrar muitas biografias e estudos sérios sobre
a pessoa e a Obra de Viktor E. Frankl. Alfried Langle, por exemplo, depois de anos de
trabalhos junto com o vienense e sincera amizade, em seu livro Viktor Frankl: una
biografia, o analisara como homem, vé o testemunho que conseguiu ser na histéria
de seu tempo, sua atuacdo como médico e como cientista. Diz que ele foi uma vida
marcada pela seguranca pessoal, mas que as vezes pareceu contar com a sorte, pois
em sua trajetéria, houve periodos de dor, tensdes e conflitos, que foram lapidando a
sua personalidade até alcancar significacdo, inclusive mundial. Com a experiéncia de
guem escapou da morte perdendo suas segurancas e valores mais caros, pode legar
elementos para um novo caminho da Psicoterapia (2000).

Também Claudio G. Pintos, em Un Hombre Llamado Viktor, o estudou e
demonstrou como aquele que sempre viveu buscando comprometidamente algo ou
alguém, e que legou uma Obra rica em contetdos e sentido, sobretudo porque sua
vida foi a maior expressdo disso (2007). Dai se poder dizer que até mesmo a
apresentacdo da vida de Frankl é, em definitivo, ja a sua Obra (PINTOS, 1998). H4
muitos testemunhos de que a histéria da vida pessoal de Frankl teve realmente
coeréncia com a sua obra tedrica, como analisou Marina L. Freitas (2012). Também
Fizzotti ja frisara que diante dos acontecimentos que envolviam Frankl parece até que
o destino jogava a seu favor, uma vez que o vienense enfrentava os fatos com
autonomia e determinacao (PINTOS, 1998).

Diante dos acontecimentos se constata que as circunstancias ndo davam
ordens a Frankl, mas Ihe faziam escolher atitudes de maneira autoconsciente e de
forma transcendente, com liberdade e responsabilidade! Dessa sua coeréncia entre
vida e obra fala até mesmo a sua Lapide: “Nasci sendo Victor Emil Frankl e morrerei
sendo Victor Emil Frankl” (Idem, p. 139). Também Eloisa M. Miguez diz que na prépria

biografia do vienense ha “um fio condutor de seu pensamento, tal qual foi se
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desenvolvendo em consonéncia com os acontecimentos de sua vida”. E que ele
préprio elencou em uma entrevista; “[...] primeiro descobri minha teoria para mim
mesmo” (MIGUEZ, 2014, p.17-18).

A discipula fiel de Frankl, E. Lukas, também estuda a vida e a doutrina
frankliana elaborando livros que sdo verdadeiros manuais da vida humana na busca
de sentido. Diante das dificuldades e da vida em geral, desafia a fazer uso da forca
desafiadora do espirito humano (LUKAS, 1989). Sintetiza o pensamento do vienense
e o0 oferece como uma psicologia espiritual sempre atual e acessivel inclusive para
leigos (2016). Lukas escreveu cerca de 22 livros para explorar a Logoterapia. Na
mesma linha também se encontra a Dra. lzar Xausa, com sua rica contribuicdo
sobretudo aqui no Brasil (2011).

David Moises B. dos Santos, em Arquivos Brasileiros de Psicologia, diz:

Desde que Viktor Frankl (2008) langou seu livro intitulado Em busca de
sentido, no qual narra sua vivéncia em campos de concentracdo a partir das
ideias da Logoterapia e Analise Existencial, ela se tornou conhecida
mundialmente. Tida como a Terceira Escola Vienense de Psicoterapia,
atualmente conta com mais de 110 instituicbes que se dedicam a essa
abordagem (Viktor Frankl Institute [VFI], 2013). Além disso, tem agregado
interessados ndo apenas da psicologia e psiquiatria, mas das mais diversas
areas de conhecimento, como educagdo (Damasio, Silva, & Aquino, 2010),
flosofia (Rocha & Gomes, 2012), teologia (Einsfeld, 2010), enfermagem
(Lima & Santa Rosa, 2008), literatura (Feitosa & Gaudéncio, 2012), entre
outras. No Brasil, em particular, o nimero de publicacBes vem crescendo
nesse inicio de milénio (Véras & Rocha, 2014) (SANTOS, 2016, p. 129).

Enfim, por hora nossa lista basta. Nos temas seguintes conheceremos muitas
outras contribuicbes a partir do estudo e aplicacdo do pensamento frankliano. Aqui
cabe finalizar dizendo que sé uma obra profundamente fincada na coeréncia da vida
pode levar Frankl a tanto sucesso na busca de sentido pelo ser humano de diversas
culturas, idades e épocas.

2 Da Psicoterapia a antropologia

2.1 Ha feridas que exigem mais do que terapia do psiquismo

Diante do mundo da Psicoterapia, como ajuda ao ser humano que sofre, Frankl
se deparou com praticas clinicas e teéricas que lhe pediam algo a mais, uma vez que
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0S pacientes mesmos deveriam ser vistos na riqueza da alta dignidade: possuidores
de uma constituicdo bio-psiquica-social e espiritual. Nao d& para continuar tratando
somente o aparelho psiquico do homem neurdtico, e muito menos seguir definindo a
humanidade da pessoa a partir de afirmacdes vindas apenas da analise de uma das
dimensdes da criatura racional, o psiquismo.

E sobretudo diante do perigo de reducionismos em relagdo ao conceito de
homem que Frankl reage. E isso ndo sO na sua maturidade cientifica, pois ja aos 13
anos reagiu defendendo o sentido da vida diante do seu professor de segundo grau
gue expunha a vida humana tdo-somente como combustéo organica (RODRIGUES;
BARROS, 2009). O pequeno vienense ja sinalizava a sua maestria que viria
salvaguardar a capacidade espiritual do ser humano de buscar um significado para a
vida, um sentido que valesse a pena dedicar toda uma existéncia. Foi ainda na

adolescéncia que

Frankl se deparou com a mesma indagacéo: qual o sentido da vida? O jovem
estava indignado com o suicidio de um colega, encontrado com um livro de
Nietzsche nas maos. Sua reacdo foi a de convencimento da existéncia de
uma forte associacdo entre a concepcao filos6fica e a maneira de
compreender e enfrentar a vida. Esta constatacéo levou o autor a se dedicar
ao estudo apurado da filosofia (XAUSA, 1986; BAZZI, 1981; FIZZOTTI,
1977a; PAREJA HERRERA, 1989; RODRIGUES, 1992) (RODRIGUES;
BARROS, 2009, p. 16).

Também estudiosos como Xausa (2011) dentre outros, analisam que ja no
artigo do Frankl universitario apresentado no Ill Congresso de Psicologia Individual
Vienense, em 1926, falando sobre Neurose como expressdo do meio, tinha algo
esclarecedor de que tal afeccdo pode ser um indicio da necessidade profunda de
significado existencial. Aqui ja se pode ver a semente originaria da terceira escola

vienense de psicoterapia, a Logoterapia.

Frankl, naquele artigo, evidenciava que a neurose nem sempre devia ser
interpretada como mero meio para um fim, podendo ser também a “expressao
do homem?”, tendo por ressonancia um carater “instrumental” ou mesmo
“expressivo” (FRANKL apud BAZZI et al.,, 1981). Com esta diferenca de
interpretacdo da neurose, Frankl deu o primeiro passo para além da
concepcgao causal-genética do homem. O autor antecipou 0 que vinte anos
apos essa conferéncia explicitamente professaria: “as neuroses nao séo
sempre psicogénicas, mas podem ser também noogénicas isto é, ter origem
espiritual” (FRANKL apud BOSCHEMEYER et al, 1990, p. 34)
(RODRIGUES; BARROS, 2009, p. 17).
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Frankl ja havia se distanciado de Freud com quem se correspondia até por
Cartas. As suas novas afirmagBes foram criando o terreno também para as
divergéncias com a perspectiva da Psicologia Individual de Adler. Isso leva Viktor a
colaborar com outros estudiosos como Rudolf Allers (1883-1963) e Oswald Schwarz
(1883-1949). As contribuicbes destes para 0 nosso autor conduziram a uma maior
sensibilidade existencial, embora isso ja Ihe fosse latente. Influenciaram para que a
doutrina flankliana re-humanizasse a psicoterapia (MIRAMONTES, 2010; FRANKL,
2016c¢).

Frankl vai igualmente beber da fonte filosofico-antropoldgica de Max Scheler
(1874-1928), como veremos a diante. Aqui ele adquire o instrumental filos6fico que
tornara a sua compreensao psicolégica do homem substancialmente diversa da de
autores como Freud e Jung. Diz que em psicoterapia, até a neutralidade filosofica
consiste igualmente em atitude filosdéfica, que, as vezes, pode ser degenerativa da
grandeza pessoal do paciente. Porque dependendo da visdo que se tenha da
humanidade do homem, se esta for redutivel, por exemplo, pode se negligenciar
conceitos como pessoa, liberdade, responsabilidade e significado. Tais sao quatro dos
conceitos eminentemente filoséficos, caros a Frankl, que diferenciam a sua
abordagem, sobretudo frente a freudiana e a junguiana (PITER, 2015).

Estes termos filosoficos, dentre outros, como autotranscendéncia e
autodistanciamento, dao a terapéutica frankliana algo a mais do que tem as outras
terapias. Com essas ferramentas, a Logoterapia avanca além do nivel da neurose e
alcanca a dimensao dos fendmenos especificamente humanos (FRANKL, 2016c),
expressando-se como um tratamento capaz de curar verdadeiramente a alma
humana.

Portanto, foi diante do perigo de instrumentalizacdo da interioridade dos
pacientes, de quando o remédio terapéutico em modalidades tradicionais nédo fizer
mais os efeitos sanativos na afecc¢éao fisica ou psiquica, que Frankl propds ao médico
lembrar-se de algo como esta regulamentado na American Medical Association: “o
médico deve igualmente confortar a alma. Isto ndo é de modo algum uma tarefa s6 do
psiquiatra. E, muito simplesmente, tarefa de todo médico que pratique a sua profisséo”
(FRANKL, 2015, p. 80). Constata que chegam “ao médico problemas que ndo sao

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciagcdo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024



ARAUJO, R. S. A espiritualidade como instrumento de cuidado: elementos da logoterapia frankliana

propriamente de natureza médica, mas antes, de natureza filoséfica”, e para os quais

se tem que esté preparado (2016d, p. 23).

2.2 Do tecnicismo ao humanismo em psicoterapia

Em 1957, proferindo Conferéncias na Universidade de Salzburg, Austria, Viktor
Frankl propunha a re-humanizacéo da Psicoterapia (FRANKL, 2015). Adverte sobre
0os perigos do psicologismo dinamico presente na atual psicoterapia. Combate
principalmente os erros da sistematica psicoterapéutica presentes, sobretudo, na
Psicanalise de Freud, na Psicologia Individual de Adler e na Psicologia Analitica de
Jung (Idem; 2016b, 2014b).

Ele reconhece os méritos de Freud quando este interpreta o sentido dos
sintomas neuréticos, descobrindo a dimenséo do ser psiquico, a vida inconsciente da
alma, porém o critica por ndo reconhecer no homem algo a mais do que a
instintividade, fixando-se em um inconsciente instintivo. Freud via o0s sintomas
neuréticos vindos do inconsciente como contetdos esquecidos ou reprimidos, como
algo desagradavel. A neurose consistia em um compromisso entre 0s instintos
conflitivos entre si ou até mesmo entre as pretensdes das instancias intrapsiquicas do
Id, Ego e Superego, ou ainda um ato falho (lbid, 2016b, 2014b).

Frankl frisa que ja o fildsofo aleméo Max Scheler havia chamado a atencédo para
o ponto fraco da Psicanalise, de considerar a instancia que reprime, censura e sublima
contelidos inconscientes, inclusive de sonhos, como algo deduzido dos instintos. Diz
que se o0s instintos proporcionam o que do reprimido, ndo podem também ser, por Si
mesmos, o quem da repressao (Ibid). Foi essa compreenséo da realidade do espiritual
no ser humano como inteligéncia e liberdade defendida por Scheler que influenciou
Frankl. Ele ofereceu a categoria “espirito” para o cerne da sua antropologia filosofica.
Porquanto era tal principio que o alemao considerava dar a posicdo peculiar do
homem no Universo (PEREIRA, 2015).

Assim, Freud limitou o campo de visdo, ndo s6 em relacdo a uma genealogia
da moral com a represséao dos instintos, mas também em relacdo a uma teleologia no
ser psiquico com o principio da homeostase. O homem com 0 seu aparato animico

esta como que condenado a dominar e ou remover excitacdes e estimulos de dentro
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(natureza/psiquismo) ou de fora (cultura). E grande tem sido a lista de criticos da
homeostase (FRANKL, 2015; 2014b).

Viktor Frankl também lanca uma critica a Psicologia Individual de Alfred Adler.
E certo que ele considera que essa Escola ja ia além de Freud, porque ampliava a
visdo das neuroses para além do psicoldgico. Via o sentimento de inferioridade do
individuo exigir compensacdo na solidariedade da comunidade. De tal modo a
impulsividade que reprime/sensura, passa de um ambito pessoal, das instancias
intrapsiquicas, para o campo social como a nova instancia que determina a atitude e
orientacao do ser humano (2015; 2016b, 2014b).

Outra terapia merecedora da critica frankliana é a Psicologia Analitica. Frankl
nao deixa de reconhecer os méritos de Jung, sobretudo, o de ainda no inicio do século
passado ousar definir a neurose como o sofrimento da alma que ndo encontrou seu
sentido. Porém repreende o psicologismo analitico que chegou a considerar a pessoa
como uma instancia suprapsicologica, Unica capaz de colocar ordem no caos dos
motivos religiosos e experiéncias internas do inconsciente. Essa visdo deixa faltar a
instancia que capacita o ser humano a tomar decisfes diante inclusive das criacdes
do inconsciente. Diz ser um erro restringir a transcendéncia humana a imanéncia
psicoldgica, e, consequentemente, a imanéncia bioldgica, uma vez que se pode
considerar os arquétipos como herdados ja na estrutura cerebral do individuo ao
nascer. Frankl também elenca posicbes de outros autores que igualmente
combateram o reducionismo do psicologismo analitico (2015; 2016b, 2014b).

Portanto, Frankl criticou ferrenhamente o0 excessivo emprego da técnica que
parece, as vezes, impedir o encontro humano que deveria acontecer entre médico e
paciente. Com um contato terapéutico mais humanizado e menos tecnicista,
certamente até fazendo uso de ferramentas ja em voga, porém com o jeito diferente,
se pode conduzir 0 paciente a nova orientacao existencial, plenificante. Dai Dr. Viktor
proclamar o fim “do sonho da eficiéncia de uma mecanica da alma [...] de explicar a
vida psiquica com base em mecanismos e de um tratamento dos sofrimentos animicos

com ajuda de tecnicismos” (2015, p. 42).
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2.3 Onde esté o verdadeiro sofrimento no humano?

Viu-se que cedo Frankl chamou a atencéo para o sentido da vida. Certamente
isso se deveu a sua perspicacia em se deixar interpelar pelos fenbmenos mais
originérios da interioridade humana que se manifestavam nele mesmo e nos seus
pacientes. Ele observava isso gracas as ferramentas da Fenomenologia-ontolégica-
existencial (PETER, 2015; PEREIRA, 2013), que o levava a perceber, sobretudo, a
capacidade humana da autotranscendéncia. Essa € a marca que confirma o fato
antropolégico fundamental de que a existéncia humana sempre aponta para algo ou
alguém, um sentido que deve ser preenchido, que ndo € ela propria. Ou seja, €
somente em certo esvaziamento e saida de si, que o ser humano se torna plenamente
humano, no cumprimento de um sentido em liberdade, dedicando-se a tarefas de
forma responsavel, encontrando alguém, concretizando valores (FRANKL, 2016c). Se
houver algo que perturbe essa realidade existencial, pode ocorrer adoecimentos que
se manifestam seja na somaticidade, no psiquismo, ou até no espiritual.

Frankl ja observava que havia fatos como o crescimento das fugas de situacfes
e de ideias, o abandono das familias e o suicidio entre os jovens, principalmente no
periodo de férias e entre pessoas social e financeiramente amparadas. Tudo isso
tornava evidente para o doutor vienense que a falta de sentido estava conduzindo a
uma neurose coletiva (1991). Dai ele passar a defender que na base da Psicoterapia
deva se encontrar uma concepgéao antropoldgica, uma imagem verdadeira de homem,
uma visdo coerente de mundo, para nao corromper a humanidade do homem com

fundamento antropolégico errado (FRANKL, 2014). Pois ele diz que:

[...] o homem de hoje, ao contrario do que ocorria nos tempos de Sigmund
Freud, ja ndo é sexualmente frustrado, mas existencialmente frustrado. E hoje
sofre menos do que no tempo de Alfred Adler, de um sentimento de
inferioridade do que de um sentimento de falta de sentido, precedido por um
sentimento de vazio, de um vazio existencial para sua vida (FRANKL, 1991,
p. 155).

E diante dessa nova realidade da atuacdo terapéutica que Frankl busca um
método que possa responder as verdadeiras buscas dos seus pacientes. Ele mesmo
diz: “cada época tem suas neuroses e cada tempo precisa de sua psicoterapia” (2015,
p. 9). Por isso vai cunhar o termo vacuo existencial para falar dessa realidade do

sentimento de falta de sentido, vazio, tédio, neurose de massa, que caracteriza grande
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parte da geracao atual e dos seus sofrimentos (2016c; 2016e). Assim Frankl busca
saber qual a causa desse vazio. E constata que:

[...] ao contrario dos animais, ndo séo os instintos e as pulsdes que dizem ao
ser humano o que ele tem de fazer. E, ao contrario do que acontecia no
passado, também as tradi¢cdes ndo lhe dizem mais o que deve fazer. Sem
saber o0 que é imperioso fazer e sem saber o que deve fazer, também ja nédo
sabe mais o que quer (FRANKL, 2016c, p. 16-17).

Com isso, o mestre vienense conclui que se o ser humano chega a tal
desorientacdo, havera consequéncias desagradaveis seja para si mesmo, seja para a
sociedade em geral. Pois isso leva especialmente a dois graves extremos: fazer o que
as pessoas fazem (conformismo) ou fazer o que as pessoas querem que se faca
(totalitarismo). Ambas as atitudes causam chagas na sociedade e na vida pessoal.
Pois a manifestacdo desse vazio aparece como certa neurotizacdo, ou neurose
noogénica, perda da esperanca no sentido da existéncia (2016c).

Ha trés sintomas basicos dessa neurose: a depressao, a agressao e a adicao
(drogodependéncia). E tal realidade que Frankl, embasado por diversas estatisticas
de experientes profissionais, chama também de “patologia do nosso tempo” (2016e,
p. 09). Nosso médico identifica até os passos do aparecimento do fenémeno do vacuo
existencial. Primeiro surge o sentimento de falta de sentido, segundo, aparece a
neurotizacdo da humanidade, uma espécie de adoecimento espiritual, frustragéo
existencial. E em terceiro lugar, um tipo especifico de neurose, a neurose noogénica.
Aqui se percebe uma diferenciacdo das doencas humanas: enquanto a neurose
somatogénica, causada por problemas fisiolégicos; a psicogénica, causada por
distarbios instintivos ou afetivos; e a noogénica, que “é a situagdo de anormalidade
psicoldgica causada por fatores espirituais” (Idem, p. 15, nota. 1; 2016c¢).

Em substéncia, Frankl (1990) diz também que o vazio existencial pode se
manifestar em praticas humanas doentias de quatro maneiras: a atitude fatalista na
qual o homem se sente um produto de combinacfes psicofisicas e sociais; a atitude
existencial provisoria, na qual o individuo tende a viver dos impulsos do presente sem
perspectivas de futuro; a atitude coletivista, na qual o ser humano confunde a si
mesmo e a sua responsabilidade com a massa; e a atitude fanatica, quando o
individuo n&o tolera a pluralidade. E a despersonalizago.
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Mesmo diante das varias espécies de adoecimentos humanos, que tém
inclusive impactos coletivos, o nosso autor Frankl com a sua Logoterapia nos da uma
injecdo de animo: diz que esse sentimento de vazio tomado em si mesmo, nao

constitui uma doenca. Pois

[...] perguntar-se qual sentido da vida € um ato especificamente humano —
nenhum animal tem dlvidas acerca do sentido da existéncia — e mais humano
ainda € questionar se a vida tem algum sentido. Tal atitude €, além disso, um
sintoma de amadurecimento espiritual: significa que a pessoa nédo se limita
genericamente ao que lhe dizem os ideais e os valores tradicionais, mas tem
a coragem de lutar por um sentido pessoal, de procura-lo por conta propria,
com autonomia (2016e, p. 15-16).

O nosso mestre da Logoterapia ensina ainda mais, diz que

[...] quem conhece um sentido para a sua vida encontra, na consciéncia desse
fato, mais do que em outra fonte, ajuda para a superacdo das dificuldades
externas e dos desconfortos internos. Disto se infere a importancia que tem,
sob o0 aspecto terapéutico, a ajuda a ser prestada ao homem no afa de
encontrar o sentido de sua existéncia e de nele acordar, enfim, o desejo
semidormente do sentido (Sinngebung) (FRANKL, 1991, p. 32).

3 Da antropologia a transcendéncia

3.1 Arealidade da psicoterapia pede novos métodos

Como a realidade dos sofrimentos humanos tem se diversificado e o médico
vienense quer ajudar aos seus pacientes a sanar as suas afecc¢oes, ele sente que as
ferramentas terapéuticas em voga precisam de um alcance maior para atingir la onde
as pessoas sofrem. E quando Frankl passa a defender dois eixos fundantes para uma
psicoterapia que trate o ser humano em sua verdadeira humanidade. Sente que a
Psicoterapia atual carece primeiro de uma teoria antropolégica, e segundo, de uma
filosofia de vida. Isso porque o psicoterapeuta querendo ou nédo, influencia na conduta
moral e ética do paciente. Dai ser necessario certificar-se “se em determinada teoria
ou filosofia, a humanidade do homem se mantém preservada ou ndo” (FRANKL, 2011,
p. 25). E a influéncia de ideologismos nas psicoterapias que leva Frankl a buscar
solucdes. Disse que chegou até a discutir o assunto com o proprio Martin Heidegger,
que inclusive concordou com ele (2011).
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Gordon W. Allport ja dissera que enquanto Freud encontrava a raiz das
angustias do ser humano na ansiedade causada por motivos inconscientes e
conflitantes, Frankl distingue varias formas de neuroses e atribui algumas delas a
incapacidade de encontrar um significado e um sentido de responsabilidade em sua
existéncia (FRANKL, 1984). Viktor observa que no amago do seu ser, a pessoa
humana parece n&o sofrer mais de frustagcdes sexuais como queria Freud ou de status
social como queria Adler, mas sim da frustracdo do desejo de sentido e significado na
vida (2016a). E essa visdo diferenciada da realidade da pessoa humana e do local
interno de onde partem o0s seus sofrimentos que leva o psiquiatra vienense a ousar
também como fildsofo, porém, um fildsofo com uma antropologia que seja igualmente
terapéutica respeitante da dignidade unitaria e dimensional do ser pessoa (PETER,
2015).

O Dr. Paulo Kroeff na Revista da Abordagem Gestaltica (v.17, n.1, jun./2011)
apresenta também a visao frankliana da Psicoterapia. Diz que Viktor Frankl até aceita
gue se situe a sua teoria dentro da psicologia humanista ou da psiquiatria existencial,
porém ele mesmo marcou antes suas diferencas (FRANKL, 2011; 2016b). O vienense
critica a ideia humanistica de auto-realizacdo, preconizando a autotranscendéncia
como pré-requisito para a realizacdo pessoal, uma vez que somente quando se
concretiza um sentido de vida é que a pessoa se realiza. Em varias de suas obras ele
fala da dinamica ontolégica que acontece na verdadeira experiéncia humana,
experiéncia essa com a saida do individuo de si mesmo ao encontro de algo ou
alguém que esta no mundo.

Aqui deve se entender a palavra experiéncia ndo como a execucao pratica de
uma mera teoria, mas muito mais, como o experimentar algo que transforma o sujeito
na busca de um sentido como acontecimento que altera algo em sua vida. Jorge
Larrosa, falando sobre tal experiéncia cita Heidegger (1987, p.143) que diz: “fazer uma
experiéncia, quer dizer, portanto, deixar-nos abordar em nés proéprios pelo que nos
interpela, entrando e nos submetendo a isso” (2002, p. 25). Entéo, experiéncia, no seu
significado mais originario, tem a ver com algo vivenciado existencialmente que
transforma. Significa “a passagem da existéncia, a passagem de um ser que nao tem
esséncia ou razdo ou fundamento, mas que simplesmente ex-iste [...]. E a apreenséo
de uma forma de ser” (FRANCILEUDO, 2016, p. 51). Dai Frankl colocar na sua
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Logoterapia ferramentas que possam direcionar 0S Seus pacientes para essa
experiéncia como transcendéncia, que, inclusive e ndo obstante o sofrimento, ndo
consiste em um mero padecimento, mas pode ser um acontecimento transformador
do ser da pessoa para alcancar um sentido, até um suprassentido, um mergulho no
Transcendente.

Aos existencialistas, Frankl critica o pessimismo em relagéo ao sentido da vida.
Mostra que este bem existencial (0 sentido) se encontra no mundo, sendo somente
necessario que seja descoberto (KROEFF, 2011). Aqui entra a dinamica do dever-ser,
da experiéncia humana como busca de sentido, concretizacdo de valores,
transformacdes que tornam o sujeito responsavel. E na responsabilidade que consiste
a esséncia da existencialidade mais verdadeira do ser humano. E nessa base do ser
humano como ser-responsavel que a Logoterapia pede uma Analise da existéncia,
como método que conduza até a cura da alma (FRANKL, 1978; 2010b; PETER, 2015).
Ora, Frankl quis trazer para dentro da psicoterapia a reflexdo sobre a liberdade e a
responsabilidade, para se perceber que no campo do poder-ser do ser humano, pode-
se sempre tomar decisdes livres e maduras (KROEFF, 2011).

Aqui estdo as trés perspectivas do Sistema frankliano, como uma proposta
antropolégica-fenomenoldgico-analitico-terapéutico, que acontece inclusive em trés
momentos: surge como Logoterapia, ou seja, partindo do espiritual; amadurece como
Andlise existencial, caminho analitico das experiéncias humanas em direcdo ao
espiritual; e se amplia como Cura médica de almas, tratando do espiritual do ser
humano (PETER, 2015, p. 28-98).

3.2 A Logoterapia como método de cuidado espiritual

S&o muitos os autores que tém trabalhado enriquecendo a proposta de Viktor
Frankl. Ela conquista os coracbes de pesquisadores, médicos, pacientes e até de
leigos no assunto, por conta da sua oferta de terapia do sentido da vida, dai o seu
nome Logoterapia. E uma psicoterapia que se baseia no conceito de que a vida possui
um sentido. Este sentido, logos, interpela a alma humana tornando-se algo
terapéutico, e consequentemente, cura.
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Fizzotti fala da fundamentacdo da terapia frankliana como uma proposta
psicoterapica de respeito ao ser humano e que busca sua re-humanizacdo. A
Logoterapia amplia a visdo de homem dando ao individuo o otimismo de se
compreender como ser Gnico, responsavel e capaz de posicionar-se diante dos
condicionamentos da vida. E isso é possivel justamente porque, diferente dos animais,
a pessoa humana possui uma dimensao espiritual como a sua base sustentavel que
comporta as outras dimensdes: psicoldgica, social e fisica (1996). Apesar de o homem
ser uma unidade fisico-psiquica, Frankl diz que esta unidade n&o constitui o ser
humano total. E precisamente o espiritual que o institui, funda e garante a sua
totalidade (2016a). Diz isso também auxiliado pela teoria dos valores de Max Scheler,
sobre o lugar especial ao homem no universo (SCHELER, 1984 apud KROEFF, 2011).

Frankl recorda que, como Freud se havia limitado ao andar térreo e ao porao
do edificio da interioridade humana, agora é necessario partir para verificar a altura
do ser humano em sua dignidade espiritual (2016b). E para evitar confusao conceitual,
nosso autor diferencia este espiritual da significacdo religiosa, chamando esta
dimens&o dos fendmenos verdadeiramente humanos de nooética. E um termo com o
qgual a antropologia frankliana garante a sua auténtica filosofia, e ndo degenera em
panaceia ou religiosidade.

Na definicdo do homem frankliano, entra ainda a consciéncia, o érgdo do
sentido. Esta é a instancia humana que dialoga e se faz porta-voz de algo distinto da
criatura. Ora, a consciéncia humana ndo conversa somente com uma instancia ultima
que ainda pertenca a grandeza do homem, como queria o niilismo, mas no fenébmeno
mesmo de sua manifestacao a orientar a criatura racional rumo a Verdade/Justica, ou
seja, ainda no ambito psicolégico imanente, ela ja remete por si mesma a um todo
transcendente. Mesmo no nivel das confabula¢des interiores do ser humano pode se
verificar que ndo existem somente mondlogos, mas sim dialogos com um Tu
transcendente, onde inclusive se descobre a espiritualidade inconsciente. Dai Frankl
ter exposto a realidade dessa espiritualidade em seu livio A Presenca ignorada de
Deus ou o Deus inconsciente (2017). E uma instancia que dirige inclusive as pulsdes,
e é algo originario. Com isso, pode se perceber que “0 homem é um ser eticamente
decisivo, ndo impelido nem pela consciéncia moral, mas que se decide perante ela”
(2014b, p. 111-113). Portanto,
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[...] a consciéncia e a responsabilidade constituem precisamente os dois fatos
fundamentais da existéncia humana. O qual, traduzido numa forma
antropolégica fundamental, podia expressar-se assim: ser-homem equivale a
ser-consciente-e-responsavel [...] sdo os dois aspectos juntos e combinados
gue oferecem a imagem total e verdadeira do homem (FRANKL, 2010b, p.
13).

3.3 A espiritualidade do ser humano como caminho de cura e transcendéncia

Como temos visto, 0 homem tem na base do seu ser uma dimens&o espiritual.
E essa espiritualidade mais originaria, genuina, que inclusive ndo deve ser confundida
com a religiosidade das Religides (das pessoas que vivenciam um Credo) nem com a
religiosidade arcaica junguiana. Frankl se refere ao fenbmeno primario da interioridade

humana. Diz que

[...] hoje ndo questionamos mais “o futuro de uma ilusdo”; porém, refletimos
sobre a eternidade de uma realidade, sobre a eternidade e a atualidade,
sobre a onipresenca daquela realidade que se revelou ser a religiosidade do
ser humano e que constitui uma realidade no sentido mais estrito. Trata-se,
certamente de uma realidade que também pode permanecer ou tornar-se
inconsciente através da repressao (FRANKL, 2017, p. 64).

Nosso autor acrescenta que é justamente nesses casos que a ferramenta da
Andlise Existencial busca tornar atual essa realidade espiritual que,
inconscientemente, sempre esteve presente na interioridade do ser humano, mesmo
no neuratico. O problema deste é a deficiéncia na sua relacdo com a transcendéncia,
que ndo raro, essa transcendéncia inconscientemente reprimida, emerge como
inquietude, que pode levar & sintomatologia neurética. E aqui que entra a atuagio
clinica (Idem, p. 64-65).

Agora se compreende por que Frankl disse que até as implicagfes clinicas da
logoterapia derivam-se, na verdade, de suas implicacbes antropolégicas, e que
intencionalmente ou ndo, a psicoterapia é baseada em uma teoria do homem e uma
filosofia de vida (2016a). Pois ele via a psicoterapéutica lidando com a parte essencial
do homem, e, que, de sua saude, certamente, depende até a salde do mundo, a
auséncia de ideologismos. Vejamos,

Frankl, por ser neurologista e psiquiatra, tinha muito presente as dimensbdes
fisica e psiquica do ser humano, e sua estreita relagao - seu paralelismo. Ele
tinha também grandes conhecimentos filosoficos, propugnando para o ser
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humano uma outra dimensao “com um ambito independente, proprio e que
tem suas préprias leis” (Frankl, 1991a, p. 117), capaz de, por meio da
“capacidade de oposi¢do do espirito”, antagonizar-se com o que se pode
denominar adimensdo psicofisica. A logoterapia afirma que
esta antagonizac@o € possivel mesmo em vivéncias de sofrimento e na
proximidade da morte, por meio do valor de atitude (KROEFF, 2011).

Ora, com os trés pilares: a liberdade da vontade, a vontade de sentido e o
sentido da vida, Frankl afirma a capacidade do homem de resistir as ideologias do
pan-determinismo (2016a). Pois o ser humano, tendo como motivagdo primaria e
basica o desejo de encontrar sentidos, exerce com responsabilidade e liberdade o seu
ser mais originario e sadio, terapeuticamente superando suas mazelas também pela
concretizacao de valores.

Quanto ao tratamento das neuroses, Kroeff (2011) cita a Dra. Lukas que diz:

O logoterapeuta ndo esquece a condi¢do psiquica e psico-fisica do homem,
sua estrutura pulsional, a importancia da infancia, do ambiente e do que
aprendeu no passado. Porém, completa este esquema antigo afirmando no
homem uma dimensdao espiritual; dentro desta dimensdo, o homem pode fixar
uma tarefa por si mesmo, e ndo para resolver suas tensfes internas, pode
realizar esta tarefa porque a considera justa e importante, e ndo porque lhe
permite satisfazer seus desejos ou diminuir o peso de suas aspiracdes
sociais. A logoterapia, portanto, substitui a formula nihilista de que o homem
‘¢ somente’ (um animal mais evoluido, um produto do acaso...) pela formula
positiva de que o homem é ‘muito mais do que’... (LUKAS, s/d, p. 52).

Diante de situagdes limites, nosso autor reforcava:

Mesmo que 0 homem esteja numa situacao terrivel, em que a possibilidade
de realizacdo de valores de atitude seja limitada, a realiza¢éo de valores de
atitude sempre continua possivel. E através dela, a vida do homem conserva
0 seu sentido até o ultimo suspiro (FRANKL, 1989, p. 83).

3.4 Quando o destino é imutavel, restam valores incondicionais, a transcendéncia

Aqui entra o conselho que Frankl deixou para a assisténcia meédica espiritual, a
sua Pathodiceia metaclinica. Ele disse que se deve gerar no paciente “a capacidade
de sofrimento, a capacidade de realizar aquilo que designamos como valores
posturais, para além dos valores criativos e vivenciais. Preencher o valor supremo, a
felix dolor” (2014b, p. 129-130). A Logoterapia convida a se deixar interpelar pela
capacidade existencial espiritual que a humanidade do homem possui. Esta pode
transformar aspectos negativos da vida em positivos, em algo significativo, o
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sofrimento em conquista (FRANKL, 2011, 2016a; 2016d). “Dar testemunho do
potencial, unicamente humano, que, em sua forma mais alta, deve transformar uma
tragédia em um triunfo pessoal, deve mudar a situacao dificil em que o individuo esta
em um sucesso humano” (FRANKL, 2016b, p. 33).

Diante de destino imutavel, a pessoa € desafiada a praticar os valores
atitudinais, ndo se preocupando tanto com o sucesso ou o fracasso, mas somente
com a realizacdo existencial independente do desespero. E, consequentemente, pode
se sentir preenchido mesmo diante do insucesso, pois enfrentar o sofrimento de
cabeca erguida ndo € masoquismo, mas apenas a aceitacdo de que € possivel
encontrar sentido, mesmo diante de um destino tragico (FRANKL, 2016b, 2014b). Vé-
se a necessaria assisténcia médica espiritual la onde a psicoterapia ndo alcancou

mais, para potencializar o doente internamente diante do necessério do destino.

Essa assisténcia porém ndo substitui a eclesiastica, ela tem como meta a
cura psiquica, a eclesiastica a salvacao da alma [...]. Mas a Religido também
tem um efeito psico-higiénco. E a psicoterapia também conduz ao encontro
da credulidade originaria, per effectum, nunca per inttentionem, nao
confessional, mas enfrentando as vezes de “tarefas que eram dos padres e
dos filosofos” (Karl Jaspers). Trata de situagbes espirituais de emergéncias.
Por detras da necessidade psicoterapéutica se encontra a velha necessidade
metafisica, de prestar contas sobre o sentido da existéncia (FRANKL, 2014b,
p. 130; 135).

Frankl deixa claro que para além da vontade de prazer, da vontade de poder,
da vontade de sentido, do sentido do criar e do sentido do amar, ha o sentido do sofrer.
Aqui séo os valores atitudinais que levam a postura de enfrentamento coerente. Nosso

médico diz que

[...] até o dltimo suspiro ndo h& nenhum deslize definitivo. A aceitagdo é
facultada ao homem, para realizar, as vezes, a rendncia exigida pelo destino.
Além do homo sapiens, do homo faber, do homo amans, ha o homo patiens,
gue pode se sentir preenchido mesmo no mais extremo fracasso [...] O
sofrimento plenamente dotado de sentido é o sacrificio. Este ndo tem apenas
dignidade ética, mas também relevancia metafisica. A paixdo, o homo
patiens, se revela como a esséncia do homem. A imagem biolégica do
homem se contrapbe a noolégica, o homo patiens, a coragem de sofrer
(2014b, p. 135; 142).

Portanto, mesmo os sofrimentos necessarios, vividos a luz dos valores
posturais, preenchem o devido sentido possivel. Pois Frankl destaca que a dotacao

de sentido por meio do sacrificio transpde o sofrimento do plano fatico para o plano
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do existencial. Assim, vemos que o sentido do sofrimento é interpretavel e encontra o
seu sentido a partir do mundo transcendente. O desafio é que se tem que enfrentar a
indemonstrabilidade do sentido transcendente, pois é aqui que entra a deciséo de fe,
porque o sentido transcendente se impde a criatura. Dai, s6 0 homem religioso, a
pesar da indigéncia e da morte, pode dizer sim a vida, com sua missao pessoal,
inclusive, diante do suprapessoal. Por isso Viktor Frankl concluir que na existéncia
humana, ter cumprido uma tarefa significa ser eterno, mesmo diante da finitude e
temporalidade, pois se arquivam valores na eternidade quando se cumpre uma
misséo temporal diante do Transcendente/Eterno (FRANKL, 2014b).

Ainda existe outro atributo do sofrimento: Frankl diz que se, de fato, h&a sentido
para a vida, esse sentido € incondicional, e nem mesmo a morte ou o0 sofrimento
podem retirar sua validade (2016d). “Este sentido incondicional, no entanto, encontra
paralelo no valor incondicional que cada pessoa, sem excecao, possui. E é isto que
garante o fato indelével da dignidade humana” (2011, p. 182). Essa dignidade leva a
“suportar a incapacidade de captar, em termos racionais, o fato de que a vida tem um
sentido incondicional”. Ou seja, Frankl nos convence de que “o logos é mais profundo
que a logica” (2011, p. 151).

Deste modo, entendemos quéo possivel seja encontrar consolo espiritual na
existéncia. Mesmo na temporalidade, pode se experimentar as tensbes e as
administrar de forma saudavel, ndo com mero equilibrio homeostatico, mas com
noodinamica, a polaridade que Frankl diz acontecer entre o ser humano e o sentido
rumo a realizacdo plena. Nessa meta, a Logoterapia ajuda a descobrir que, além da
adaptacdo aos instintos (Freud) e da configuracdo a realidade (Adler), a pessoa
precisa € chegar a consumacao, a plenitude do ser (2016d).

Enfim, aqui se percebe a grandeza que Frankl compreendeu existir na raca
humana. Inclusive disse que se foi 0 homem que inventou a camara de gas, foi ele
também que entrou nela de cabeca dignamente erguida e com o Pai-nosso nos labios
ou com o Sch’'ma Israel (2016c).
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Considerac0des Finais

Como vimos, é gracas a dimensao espiritual, que em qualquer situacéao o ser
humano pode encontrar o verdadeiro sentido da vida. Mesmo no altimo momento da
histéria pessoal, ainda permanece assegurada essa possibilidade, pois se encontra
aberto o acesso a realidade espiritual de estabelecer valores, o que Frankl chamava
de valorar. Nessa area ndo ha fechamento total a esperanca de alivio das dores,
sobretudo, psicologicas ou morais. Até diante da triade tragica (dor, culpa e morte), é
possivel encontrar o verdadeiro sentido que ilumina e da significado a totalidade da
existéncia.

Assim, feito o percurso um tanto histérico das elaboracdes da Logoterapia, se
constata o quanto Viktor E. Frankl foi mais pratico do que tedrico na interpelacao e
busca ativa de sentido para a vida humana. Empreendeu algo que ndo se perdeu
COmo sua experiéncia singular, mas como experiéncia que pode ajudar a humanidade
de todo ser humano. Ele se abriu em solidariedade, uma vez que declarou encontrar
sentido para si, ajudando os outros a também mergulhar em tal plenitude. Legou uma
base solidamente filoséfica a Psicoterapia ensinando a tratar o humano ndo como
maquina, mas essencialmente como humano detentor de uma humanidade rica em
significado. Este possui uma profundidade espiritual até inconscientemente, néo-
reflexa, enraizada na transcendéncia onipresente, que pede relacdes sadias.

Frankl legou a Psicoterapia contemporanea a compreensdo de que a
profundidade espiritual do ser humano é algo que esta enraizado em um inconsciente
muito além da instintividade freudiana. Ele ensinou a acessar a dimensdo da
transcendéncia inconsciente onde se encontra uma espécie de religiosidade imanente
na pessoa, e ainda deixou claro que essa realidade da interioridade humana pode se
manifestar na existencialidade concreta. Alertou, porém que, as vezes, pode se ter
uma relacdo doentia com a mesma. Contudo, indicou ferramentas totalmente
acessiveis seja a profissionais ou a leigos.

Assim, a terapéutica do sentido da vida de Frankl favorece um auténtico contato
com a dimensdo mais humanizante da pessoa: a espiritualidade. E é nessa dimensao
que o paciente deixa de ser refém da sua somaticidade (corpo) ou da instintividade e

psiquismo (mente) e pode superar as neuroses acessando a forca desafiadora do

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciagcdo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024



ARAUJO, R. S. A espiritualidade como instrumento de cuidado: elementos da logoterapia frankliana

espirito, como disse E. Lukas (1989). Pois a espiritualidade inconsciente é um
verdadeiro nucleo de onde partem os atos das auténticas decisdes, iSso mostra que
o ser humano pode ser ele mesmo em autonomia, liberdade e responsabilidade, ser
um ser-ai ndo condicionado (FRANKL, 1987).

Frankl, ao demonstrar a “Presenca ignorada de Deus” (2017), tornou clara a
centralidade mais intima da pessoa humana. Ainda destacou que “Esta presenga”’, em
psicoterapia, ndo precisa ser levada para o campo teoldgico, basta aceitar que ja a
voz da consciéncia sinaliza como que um fendmeno Religio, certos dialogos com um
totalmente Outro que guia a criatura rumo a Verdade. Este € um terreno onde ndo ha
simplesmente soliloquios.

Portanto, o nosso médico foi ao mesmo tempo cientificamente pratico ao
esclarecer que a sua terapia ndo € uma Teologia, nem Teleologia e muito menos
Religiosidade. E um instrumental para cuidar do ser humano na sua inteireza, fisica,
psiquica, espiritual, ontolégica. Se o dado da fé aparecer na terapia, basta
conscientizar da sua eficacia no processo de cura da alma, todavia sabendo que este
€ um elemento de outra dimenséo, a teoldgica, com a funcéo especifica de levar além
da cura interior, a Salvacdo, ndo pertencendo ao objetivo da Logoterapia. Porém,
negar a fé pode ser cegueira diante de algo tdo real que ja se experimenta bem nas
confabula¢cdes mais intimas do humano, um Tu espiritualmente inconsciente,
incomensuravel, e isso ndo serd tanto terapéutico para uma existencialidade

plenamente sadia.
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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo elaborar uma nova perspectiva para o ensino de filosofia no ensino médio
baseando-se em registros da filosofia de Nielzsche, trazendo uma discussao sobre uma metodologia considerada
adequada para o ensino filosofico. Tem-se o intuito de aplicar a metodologia em aulas de filosofia e, posteriormente,
avaliar a mesma, com a finalidade de verificar sua validade. Tendo como objetivo a necessidade de aperfeicoamento
das praticas de ensino de filosofia na perspectiva de melhorar o trabalho filosofico em sala de aula, pretende-se que a
metodologia elaborada possibilite uma aprendizagem mais eficiente da filosofia para os estudantes do ensino médio.
Assim, a partir da perspectiva do filésofo alemio, questiona-se: qual orientacio metodoldgica pode ser considerada
mais adequada para o ensino de filosofia no nivel médio, que possa despertar nos alunos reflexdes e uma atitude
critica em relacio ao mundo, fazendo deles pessoas autonomas para a pratica do filosofar, para a construcio de si
mesmo ¢ para a melhoria do ensino da filosofia no nivel médio? A discussdo da-se em torno de apresentar algumas
criticas de Nietzsche a metodologia de ensino na educacdo alema do século XIX, trazendo aspectos relevantes para
refletir sobre o nivel médio atual, seguindo-se da apresentacio de apontamentos da filosofia nietzschiana para a
construcao de uma metodologia de ensino filosofico, direcionando-se, logo em seguida, para a apresentacio dos
aspectos descritivos que correspondem ao processo de aplicacio e avaliacao dos resultados obtidos na metodologia
desenvolvida. Pois, sabe-se que o ser humano, embora sendo o tinico animal que se diferencia pelo fato de ser
racional, necessita da cultura e educacio. Dessa forma, a educacao filosofica recai justamente onde o ser humano se
distancia dos outros animais — no pensamento. E no pensar e na educacio para a reflexao filosofica que a filosofia ha
de se caracterizar na construcio do conhecimento que propoe aos alunos do ensino médio o desenvolvimento de
suas capacidades e habilidades intelectivas, cujos resultados possam Lrazer a tona o seu pensar critico-filosofico e
auténtico, para que estes consigam, a partir da utilizacdo do pensamento logico, intervir na sociedade em que se
inserem, numa plena relacio de percepcio critica e criativa sobre si e sua cultura, engajando-se na tarefa de
contribuir na construcio de uma sociedade de individuos criticos e conscientes de seus propositos e acoes para a
existéncia de um mundo melhor.

Palavras-chave: Nietzsche. Nova metodologia. Filosofia no ensino médio.

Nietzsche's interpretation for the teaching of philosophy

ABSTRACT

The present communication aims to develop a new perspective for the teaching of philosophy in secondary education
based on records of the philosophy of Nietzsche, bringing a discussion about a philosophical methodology considered
suitable for philosophical teaching at the educational level. The aim is to apply the methodology in philosophy classes
and, subsequently, evaluate it, with the purpose of verifying its validity for this teaching. Aiming at the need to
improve philosophy teaching practices with a view to improving philosophical work in the classroom when teaching
it, it is intended that the methodology developed will enable a more efficient learning of philosophy for teaching
students. average. Thus, from the perspective of the German philosopher and records of his philosophy, the question
arises: which methodological orientation can be considered more appropriate for teaching philosophy at secondary
level, which can, in the practice and experience of this teaching, awaken in students reflections and an attitude and
criticism towards the world and make them autonomous people to practice philosophizing, to build themselves and
to improve the teaching of philosophy at secondary level? The discussion recommended in this communication
revolves around presenting some of Nietzsche's criticisms of teaching methodology in 19th century German
education, bringing relevant aspects of his philosophy to reflect on the teaching of philosophy in the current
secondary level scenario, following- the presentation of notes on Nietzsche's philosophy for the construction of a
philosophical teaching methodology, immediately following the presentation of the descriptive aspects that
correspond to the process of application and evaluation of the results obtained from the developed methodology.
Because, it is known that the human being, although being the only animal that differs from other animals due to the
fact that it is rational, this, in turn, needs Culture and education. In this way, philosophical education falls precisely
where human beings distance themselves from other animals - in thought. It is in the action of thinking and in
education for philosophical reflection that philosophy must be characterized in the construction of knowledge as a
discipline that proposes to high school students the development of their intellectual capacities and skills, the results
of which can bring to light differentiated thinking. critical-philosophical and authentic of students, that consequently
they are able, through the use of logical thinking, to intervene in the society in which they are inserted, in a full
relationship of critical and creative perception about themselves and their culture, engaging in the task of
contributing to the construction of a society of critical individuals who are aware of their purposes and actions for
the existence of a better world.

Keywords: Nietzsche. New methodology. Philosophy in high school.
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Introducéo

Buscaremos, a seguir, compreender a critica de Friedrich Nietzsche (1844-
1900) a educacdo de seu tempo. Evidenciadas tais criticas do fildsofo aleméo,
pensaremos em seguida sobre teorias importantes do pensamento nietzschiano para
a reflexdo sobre o ensino da filosofia no ensino médio.

O pensamento filoséfico criado por Nietzsche no que se refere a educacéo
busca interpretar no contexto do século XIX o tratamento dado pelo Estado a filosofia,
em especial a educacdo filoséfica que culminava nessa época. Revela-se nesse
momento, para o filésofo aleméao, a necessidade de voltar os olhos para o ensino, para
o sistema educacional que era oferecido na Alemanha.

Um dos questionamentos do filésofo nos faz pensar sobre as a¢fes do Estado
sobre a educacdo em geral, e especificamente no que concerne ao ensino filoséfico,
guando o mesmo pergunta: “E se esse suspiro profundo fosse justamente o propdsito
do Estado, e a ‘educacao para a Filosofia’, em vez de conduzir a ela, servisse somente
para afastar da Filosofia?” (NIETZSCHE, 1978, p. 76). Essa parte do texto encontra-
se na “lll Consideracao Intempestiva: Schopenhauer como educador”’, e nela
Nietzsche aponta para o modelo educacional tal qual era pautado no ensino
universitario de sua época, bem como questiona a educacdao filosofica que, ao invés
de favorecer a préopria educacdo, favorece justamente ao Estado. Dessa maneira,
argumenta o filésofo alemao (2011, p. 249) que: “Esta € uma indagagao que deve ser
colocada. — Mas, se fosse assim, somente haveria uma coisa a temer: que um belo
dia a juventude descobrisse, afinal, com que propdsito, para falar propriamente, se
comete tal abuso contra a filosofia”. Dessa forma, a educacao oferecida pelo Estado
ndo proporciona uma educacao para a filosofia, mas contra ela. No entanto, ha de ser
observado qual é o propésito do Estado em empreender tal mal contra a filosofia.

O fato a ser exemplificado na interpretagdo de Nietzsche € que o Estado néo
esta interessado na qualidade do ensino, e assim prop&e aquilo que lhe é util. Busca,
pois, aliar-se a filosofia ndo para promové-la, mas a fim de promover seus interesses,
pondo-os acima da qualidade do ensino. Dessa forma, expde Nietzsche (2011, p. 254)

que:

O Estado jamais se importa com a verdade, salvo com aquela que lhe é util,
seja isso verdade, meia-verdade ou erro. A alianca do Estado com a filosofia
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ndo tem, portanto, sentido, sendo quando a filosofia pode prometer ser
incondicionalmente (til ao Estado, quer dizer, colocar o interesse do Estado
acima da verdade.

Entende-se que o Estado, por utilidade, procura unir-se com a filosofia para
fazer com que ela lhe seja util a medida que tem por fim seus interesses e, com isso,
ndo esté interessado na qualidade. Entdo, é util para o Estado ter a filosofia do seu
lado para que ela ndo venha agir contra seus proprios propésitos. Nessa dimensao, a
educacado para a filosofia tornou-se comprometida e insatisfatéria, uma vez que “o
Estado ndo tem mais necessidade da sancao da filosofia, por isso ela se tornou para
ele algo supérfluo. Se ele deixa de manter as disciplinas de filosofia, ou se, como
prevejo para um futuro imediato, ele apenas as mantenha aparentemente e com
negligéncia, saira ganhando com isso” (NIETZSCHE, 2011, p. 255-256). Portanto, ndo
existe interesse propriamente do Estado com a educacéao filosoéfica.

No contexto educacional que traz consigo as ideias do filésofo aleméo tendo
em vista uma educagédo que proporcione a libertacdo, Rosa Dias (2012, p. 11)
esclarece que “A educacdo ocupa, na filosofia de Nietzsche, um lugar central. A
maxima de Pindaro ‘como alguém se torna o que é da a dire¢do ao seu projeto
educacional”. Por isso, a critica de Nietzsche é importante para compreendermos a
vontade do autor em relagdo a uma educacéo que proporcione a vontade de poder?.
Sendo assim, para pensarmos sobre 0s aspectos que estdo presentes na critica do
filosofo aleméo a educacao de seu tempo, faz-se necessario retornarmos na histéria
para entendermos o contexto histérico e nos situarmos sobre o que acontecia no

século XVII na Alemanha. Entdo, pode-se observar que:

O territério, no qual ira constituir-se a nagdo alema, acha-se no século XVII
esfacelado em 300 Estados independentes e autdnomos. O poder esta nas
maos dos principes que regem livremente a politica territorial e os negdécios
estrangeiros; cada cidaddo tem uma funcdo determinada e, sem iniciativas,
21 desempenha seu papel com cega obediéncia (MARTON apud ZUBEN;
MEDEIRQOS, 2013, p. 73).

1 “A vontade de poder se identifica com a nogdo de interpretagdo. A ideia central é, portanto, a de um
processo de dominio e de crescimento: ‘A vontade de poder interpreta: quando um 6rgédo ganha forma,
trata-se de uma interpretacéo; a vontade de poder delimita, determina graus e disparidades de poder.
As simples disparidades de poder ndo poderiam ser percebidas como tais, tem que existir algo que
queira crescer, que, com referéncia a seu valor, interprete qualquer outra coisa que queira crescer. [...]
Na verdade, a interpretacéo € ela mesma um meio de se assenhorear de alguma coisa. O processo
organico pressup8e um perpétuo interpretar” (WOTLING, 2011, p. 34).
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A Alemanha era uma nacédo fragmentada na qual a economia era mercantilista
e cada cidadao tinha uma funcdo determinada, ja que o interesse dos Estados era
formar, “construir cidadaos”, para cumprir uma funcdo, especialmente porque o0s
interesses econ6micos do pais haviam mudado. Havia um desinteresse pela

educacdo humanista, uma vez que:

[...] esse desinteresse pela formacdo humanista se deu principalmente por
causa da alteracdo dos interesses econdmicos do pais, que devido ao
desenvolvimento da indlstria passaria a construir uma economia capitalista
(ZUBEN; MEDEIROS, 2013, p. 73).

Desse modo, nos séculos XVIII e XIX a educacao tal qual era oferecida, era,
portanto, uma educacao que precisava formar mao-de-obra especializada, utilitarista,
pois deveria adequar a populagdo para as novas necessidades econdémicas. Com
isso, tais necessidades deram lugar a uma formacéo tecnicista que, de um lado, tenta
uniformizar a cultura e o ensino, e de outro, forma mao-de-obra especializada.

E importante esclarecer que Nietzsche é um filésofo da cultura? e ela esta
intimamente imbricada com a educacgéo. Porém, ele ndo a defende quando a mesma
apresenta carater uniformizador, muito menos quando, no ambito educacional, o
ensino se volta para formar ou instruir os individuos para serem escravos,
especialistas de uma cultura.

O conceito de cultura do filésofo alemédo é fundamental em seu projeto
educacional, pois ela — a cultura — € ponto de partida de sua analise acerca do
processo de identificagdo de duas tendéncias que dominam os estabelecimentos de
ensino e que, consequentemente, enfraquecem significativamente tanto o ensino
guanto a cultura. Essas duas tendéncias — extensao e reducédo da cultura — pontuadas
por Nietzsche sdo antagbnicas, porém em termos de resultados, ambas causam

decadéncia® a cultura, uma vez que suas pretensdes trazem consigo um carater

2 “Nietzsche vé os agrupamentos humanos como complexos de cultura: a cultura envolve todos os tipos
de expressé@o humana, e esses ndo estéo isolados uns dos outros; nao ha separacgdes entre producdes
espirituais e materiais. [...] Como exemplo, temos o0 modo de existéncia cristdo, ligado a moral de
rebanho, uma cultura insuficiente. Com a doutrina da vontade de poténcia, essa abordagem aprofunda-
se, tornando-se fisioldgica, ou seja, assume a perspectiva da dinamica de for¢cas ou impulsos em luta
por mais poténcia” (FREZZATTI JR., 2016, p. 174).

8 “Para Nietzsche, décadence é a desagregacao dos instintos (Instinkte), tanto do individuo quanto da
cultura, os quais ndo podem mais encontrar condi¢cdes que propiciem o crescimento de poténcia, pois
perderam toda a capacidade de selecao, supondo que tudo se equivale, tudo € nivelado, ndo ha um
estilo préprio, e podem até mesmo aceitar o que é prejudicial ou ruim (schlecht), ou seja, o que impede
o crescimento de poténcia” (FREZZATTI JR., 2016, p. 179).
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utilitario que no ambito da formacdo dos individuos, anseia ndo pela verdadeira
educacdo, mas adota como fim dltimo o lucro e a especializacdo dos individuos.
Vejamos como essas tendéncias estdo implicitas e como elas despotencializam a
cultura.

Estas tendéncias, tendo em vista a utilidade politica e econdémica, buscam
meios para produzir o maximo de conhecimento possivel, além de necessidade e
felicidade, mas o objetivo maior é o lucro, tendo como um fim um capitalismo nocivo
para a cultura. Entao, essa seria a tarefa implicita de formacao nesse estilo de cultura:
criar individuos escravos do lucro para a promogao de “felicidade” do ser humano,

pois:

Quanto mais houvesse individuos escravos do sistema, mais uma nagédo
seria feliz; e o proposito das instituicbes de ensino contemporaneas s6
poderia ser justamente o de fazer progredir cada um até onde a sua natureza
0 conclama a se tornar, formar os sujeitos de tal modo que, do seu nivel de
conhecimento e de saber, ele possa extrair a maior de quantidade possivel
de felicidade e de lucro (NIETZSCHE, 2011, p. 73).

Como se V&, os aspectos dessa tendéncia tém como objetivo a formacéo que
propde uma quantidade possivel de felicidade e de lucro, além de fazer com que o
seu nivel de saber siga apenas uma dimensao utilitarista. Noutras palavras, se daria
a formula: quanto mais dinheiro, mais lucro, quanto mais lucro, mais felicidade. Isto €,
na perspectiva nietzschiana, o que caracteriza o egoismo dos negociantes, pois eles
“[...] tem necessidade do auxilio da cultura e, por gratiddo, em troca, a auxiliam
também, desejando, bem entendido, prescrever-lhe, fazendo de si o objetivo e a
medida” (NIETZSCHE, 2011, p. 216).

Uma via utilitarista por parte dos negociantes se sobressai na medida em que
estes tém necessidade do auxilio da cultura em seu beneficio. Em contrapartida, os
negociantes tomam como objetivo subsidiar a cultura, porém, seu fito em proclamar
mais conhecimento e cultura se volta para proporcionar mais necessidades, mais
producdo, e em consequéncia, mais lucro e felicidade. Ao refletir sobre esse aspecto,
Rosa Dias (2003, p. 82) afirma que “As classes comerciantes necessitam de cultura e
a fomentam, embora prescrevendo regras e limites para sua utilizacéo. [...] Os adeptos
dessa formula definem a cultura como instrumento que permite aos homens
acompanhar e satisfazer as necessidades da sua época e um meio para torna-los

aptos a ganhar muito dinheiro”.
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Dessa forma, o egoismo das classes negociantes se destaca quando toma um
povo e uma cultura como instrumentos para satisfazer suas necessidades e obter
mais lucro. Os negociantes e comerciantes fazem parte desse processo que
desemboca na cultura, tornando-a fraca e decadente, tendo em vista que 0s
interesses implicitos nessa tendéncia tém como objetivo formar o maior nimero
possivel de individuos escravizados para o enriquecimento material de quem esta no
poder. Desse modo, a educacdo que € oferecida é, portanto, desprovida de
fundamentos consistentes para o ser humano.

Portanto, segundo a moral que prevalece nesse contexto, defende-se uma
educacdo acelerada, a fim de que logo forneca lucro. Porém, trata-se de uma
educacdo muito pobre de cultura, porquanto se volta para o capitalismo. “Nao se
atribui ao homem sendo justamente o que é preciso de cultura no interesse do lucro
geral e do comércio mundial”’. Tal educacao acelerada, que tem como foco formar
individuos para ganhar dinheiro, esta centrada em fornecer ao sujeito apenas aquilo
que é preciso tendo por finalidade o interesse no lucro geral, bem como no comércio

por parte dos negociantes e das industrias.

Tornar-se 0 que se é e 0 além-homem

A seguir veremos a discussé@o de dois movimentos filosoficos presentes em
Nietzsche, considerados os mais significativos para refletir sobre a educacéao e, em
especial, o ensino de filosofia. Dessa forma, o primeiro movimento é aquele do “tornar-
se o que se €”, do caminho para ser 0 que se €, lema de Pindaro levado ao superlativo
na filosofia de Nietzsche. A esse movimento corresponde 0 que seria uma necessaria
genealogia de si no processo de educacdao filoséfica. J& o segundo movimento, que
se segue existencialmente ao anterior, liga-se ao tema do além-homem?* do filésofo
alemao, que é aquele em direcdo a superacgdo de si, a afirmagéo de uma singularidade
criativa como experiéncia de vida e filoséfica por exceléncia. Discutiremos ainda a
respeito das interpretacdes nietzschianas sobre pensar a filosofia como invencao

mediante a definicAo de vida como vontade de poder e vontade criadora para a

4 “Com o termo além-homem Nietzsche busca exprimir a ideia de que o homem é algo que deve ser
superado. Nog¢do que surge em seu pensamento a partir do conceito de vontade de poténcia e do
pensamento do eterno retorno do mesmo” (RUBIRA, 2016, p. 106).
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construcdo do além-homem. Pensaremos acerca do ensino de filosofia na perspectiva
da pratica docente fazendo referéncia a apontamentos de Nietzsche e a interrogacdes
acerca do ensino filoséfico para uma experiéncia filosofica e de vida. Além disso,
discutir-se-80 perspectivas de praticas de ensino de filosofia e a importancia das
metodologias de ensino, mormente na pretensdo de direcionar o docente de filosofia
a uma pratica filosofica reflexiva em suas aulas. Assim sendo, apresentar-se-8o
metodologias de ensino desenvolvidas para aulas de filosofia no nivel médio.

Entdo, antes de tudo é importante destacar que no ambito da formacdo que
culmina no processo de educacdao filosofica, faz-se necessario compreender o que
Nietzsche considera fundamental em termos de consciéncia de sua finalidade e no
que se refere a esse projeto de formacdo do homem. A humanidade ha de tomar
consciéncia e responsabilidade de sua finalidade para que, assim, possa viabilizar as
condicBes e circunstancias que irdo favorecer a transformacéo ou a criagcdo de uma
espécie: a espécie dos grandes homens, uma espécie superior.

E facil compreender que a finalidade do desenvolvimento de uma espécie
reside onde ela alcanga seu limite e se transforma numa espécie superior, € ndo na
massa de exemplares ou na sua prosperidade, “e deveria apesar de tudo ser muito
facil compreender que, posto que a humanidade pode tomar consciéncia da sua
finalidade, ela tem de buscar e instaurar as circunstancias favoraveis que permitiriam
0 nascimento destes grandes homens redentores” (NIETZSCHE, 2011, p. 213).

Portanto, o desenvolvimento e a elevacdo de uma espécie se configuram
quando ela alcanca seu limite e a partir disso se transforma em uma espécie superior.
Dessa forma esta espécie ndo deve manter suas pretensées na massa, ou seja, nao
pode basear-se nos paradigmas de individuos massificados, porém no seu proprio
limite para assim buscar transformar-se numa espécie superior. Entdo, exige-se dela
plena consciéncia de seu limite e de sua finalidade tendo em vista estabelecer as
condicdes favoraveis para que impulsione o nascimento dos grandes homens.

O filésofo reconhece que o objetivo do amadurecimento e desenvolvimento da
espécie dos grandes homens é uma tarefa da humanidade, pois, para Nietzsche
(2011, p. 212-213) “[...] A humanidade deve constantemente trabalhar para engendrar
0s grandes homens — eis ai a sua tarefa, e nenhuma outra”. Nesse aspecto
educacional a pretensdao do filésofo alemdo € que a humanidade, a partir do

cumprimento de sua tarefa, promova a elevacao cultural que possibilita o surgimento
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de seres auténticos e singulares que possam “ser si mesmo” no sentido de serem
auténticos, tornando-se o que sédo. Nessa perspectiva, o “tornar-se o que se €” como
ponto fundamental no direcionamento do primeiro movimento perpassa 0 carater
genealdgico da investigacao filoséfica, assim como também o processo de educagao
filosofica do sujeito.

Esse movimento esta intimamente relacionado com a cultura, que “poderia ser
entendida como a ideia que subjaz ao relato do processo temporal pelo qual um
individuo singular alcanca sua propria forma, constitui sua prépria identidade,
configura sua particular humanidade ou, definitivamente, converte-se no que ¢é”
(LARROSA, 2009, p. 45). Dessa forma, o processo que propicia um diagndéstico de si
perpassa também um diagnostico da cultura, ja que “Nietzsche, também se insere,
vigorosamente, na critica da cultura e das instituicbes de cultura de seu tempo”
(LARROSA, 2009, p. 44). Nessa perspectiva, esse movimento, com vistas a um
carater formativo na educacao filosofica, € um convite nietzschiano ao sujeito para o
experimento de si proprio na esfera do “formar a si préprio”, do “fazer-se a si préprio”,
“cultivar a si proprio”. Nesse processo, o sujeito € este que percebe “o que se €” no
presente, tendo em vista um “tornar-se”.

No sentido especifico que esta palavra assume em filosofia e em pedagogia,
em relagdo com o termo aleméo correspondente, indica o processo de educacdo ou
de civilizagdo que se expressa nas duas significacdes de cultura, entendida como
educacdo e como sistema de valores simbolicos (ABBAGNANO, 2007, p. 470). Ela
direciona-se a transformar-se, criar-se, e o faz de maneira renovada para tornar-se,
trazendo a tona sua propria identidade, transformando-se no que se €. Com isso,
segundo Larrosa (2009, p. 46): “o0 processo de ‘chegar a ser o que se &’ aparece como
dobrado sobre si mesmo e, contado em dois planos ao mesmo tempo, o plano
sucessivo dos acontecimentos e o plano reflexivo, construido a partir do final, em que
cada um dos momentos temporais € mostrado a partir de seu resultado”. A
autocompreensao de pensamento como diagnostico traz a tona o que se €, e o “tornar-
se” é o que faz, o que move, o que transforma o sujeito, 0 que o impulsiona a tornar-
se cada vez mais. Desse modo, “s6 quando uma vontade puramente afirmativa
atravessa ‘o que se €', 0 homem se converte em ‘o que €7 (LARROSA, 2009, p. 61).

Este movimento no processo de educacéo filoséfica impulsiona a formacédo da
singularidade do individuo na medida em que este torna-se, assim, criador e
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transformador de sua propria forma e vida. E interessante fazer aqui uma observacao
importante: na dimensao educacional em que o individuo é o foco do processo de
educacao filosdfica, o filbsofo aleméo esté preocupado com a formacédo do individuo,
para que ela esteja voltada para a constru¢cado de uma cultura de grandes homens. O
projeto educacional que tem em vista o tornar-se ha de estar consciente de seu papel
sobre si e ha de compreender o papel da cultura: “o engendramento sempre renovado
do homem travando conhecimento com o que |he é hostil, ou o torna hostil, pois, [...]
por ora, temos a nossa tarefa e 0 nosso ciclo de deveres, 0 nosso 0dio € 0 N0Sso
amor” (NIETSCHE, 2011, p. 211).

O autor de Assim falou Zaratustra, tendo Schopenhauer como paradigma de
educador, ao fazer referéncia a ele quer destacar que a cultura ha de preparar o
homem para travar conhecimento com aquilo que |Ihe é hostil e assim lutar contra tudo
aquilo que priva o ser humano de tornar-se na realizagcdo suprema da existéncia.
Desse modo, o convite de Nietzsche ao homem para tornar-se o que se é traz consigo
o carater de ser um individuo singular, que nao quer pertencer a massa.

Na Ill Consideracéo Intempestiva: Schopenhauer como Educador, Nietzsche
destaca o carater de libertacdo do sujeito no seu trajeto educacional no que se refere
a este ndo querer pertencer a massa, e isso se expressa quando o mesmo afirma: “O
homem que ndo quer pertencer a massa soO precisa deixar de ser indulgente para
consigo mesmo; que ele siga a sua consciéncia que lhe grita: ‘Sé tu mesmo! Tu ndo

és isto que agora fazes, pensas e desejas” (NIETZCHE, 2003a, p. 139).

Toda alma jovem ouve este apelo dia e noite, e estremece; pois ela pressente
a medida de felicidade que lhe é destinada de toda a eternidade, quando
pensa na sua verdadeira emancipagdo: felicidade a qual de nenhum modo
alcancara de maneira duradoura, enquanto permanecer nas cadeias da
opinido corrente e do medo. E como pode ser desesperada e desprovida de
sentido a vida sem esta libertacdo! (NIETZSCHE, 2003a, p. 139).

Entdo, este individuo obedece a sua consciéncia e diz para si mesmo que nao
pode se acomodar com sua condi¢do, propondo a si um tornar-se, afirmar-se
enquanto busca, assim, ser diferente e ndo pertencer a massa. Seguir sua consciéncia
e tomar consciéncia daquilo que se é e o0 que faz no agora € critério para que o sujeito
possa ter o pensamento de si em um primeiro momento para, posteriormente,
mergulhar no processo de emancipacao e libertacdo, ndo pertencendo a massa, e
assim, ser si mesmo dando sentido a vida, visando sua libertacdo. Portanto, Nietzsche
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se engaja em seu projeto de elevacdo de uma cultura superior, de homens
selecionados, pois: “[...] ndo é a cultura da massa que deve ser a nossa finalidade,
mas a cultura de individuos selecionados, munidos das armas necessarias para a

realizagdo das grandes obras que ficardo” (NIETZSCHE, 2003c, p. 90).

Conclusao

Sendo assim, no contexto em que a educacao filosofica € fator primordial na
vida de um jovem, Nietzsche propde uma questdo de suma importancia e que serve
como uma espécie de exame de consciéncia por parte deste, a fim de perceber sua
vida em seu valor individual, e ndo em proveito do grande namero, ou seja, da
coletividade massificada, paradigma de valor menor, vivendo em proveito do exemplar
mais raro. Questdes importantes assim se afirmam: como a tua vida, que é uma vida
individual, adquiriria o valor mais elevado, o significado mais profundo? Como seria
ela menos desperdicada? Certamente, unicamente na medida em que tu vivas em
proveito do exemplar mais raro e mais precioso, e ndo em proveito do grande numero,
quer dizer, daqueles que, tomados isoladamente, sdo exemplares de menor valor. “E
o estado de espirito que é preciso justamente implantar e cultivar num jovem é que
ele se compreenda a si mesmo sobretudo como uma obra carente de natureza, mas
ao mesmo tempo como um testemunho das inten¢gdes maiores e mais maravilhosas
deste artista” (NIETZSCHE, 2011, p. 213-214).

No segundo momento, o conceito de além-homem é tdo importante quanto o
anterior, pois Nietzsche o compreende como um sujeito que fomenta seu préprio valor
moral. Pensar a educacdo por meio desse conceito é refletir sobre uma educacgéo
radicalmente transgressora por motivar o sujeito a ir além do que a sociedade e a
cultura estabelecem como verdades absolutas. Entdo, fica o0 seguinte
questionamento: como um individuo ira criar seu préprio valor sem ser
automaticamente hostilizado e rechacado pelos seus contemporaneos? Observo que
desses sentimentos e atitudes o além-homem néao ir4 conseguir escapar, mas que a
semente foi plantada para as futuras geragfes e seus filhos irdo nascer em uma
cultura fortalecida e bem mais auténtica.

Conclui-se que no processo de educacao filosofica o jovem ha de refletir acerca
de como sua vida individual alcanca o valor mais elevado e seu significado mais
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profundo, bem como viver tendo como exemplo os grandes homens de cultura, pois o
que se faz necessario cultivar em um jovem é leva-lo a um estado de espirito de
compreensao de si mesmo, para perceber-se como obra carente de natureza, mas
gue pode elevar-se compreendendo a si mesmo e atribuindo significado e valor

elevado a sua vida, podendo, assim, se tornar também um exemplo raro.
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RESUMO

Esse artigo pretende investigar a ideia de “conversao substancial” apresentada por
Tomas de Aquino em sua teoria sobre a transubstanciacao na Suma Teoldgica 111, q.75.
Busca-se aqui reconhecer o carater heterodoxo desta conversao em relacao as demais
no ordinario quadro conceitual apresentado por Tomas, de cunho aristotélico.
Conforme se vera, a ideia de conversao presente no ambito da metafisica do Estagirita
diz respeito a geracao e corrupcao, na qual estd suposta a nocao de forma. Ao
contrario, na possibilidade da ideia de conversao substancial, tem-se um outro cenario,
inexplorado pelo Corpus Aristotelicum, em que uma substancia se torna outra por
completo, tendo-se uma conversao total. Nesse sentido, almeja-se apresentar, em
primeiro lugar, o contexto historico e teologico das discussoes sobre a
transubstanciacdo. Em seguida, buscar-se-a mostrar o paradigma aristotélico das
conversoes naturais, assumido por Tomas no ambiente ordinario da natureza. Por fim,
sera mostrado em que consiste a conversao substancial com mais detalhes, tendo por
base a argumentacao filosofica que Aquino faz, buscando identificar a relevancia
metafisica dessa possibilidade para situar filosoficamente o fenomeno milagroso
ocorrido no sacramento da Eucaristia.

Palavras-chave: Tomas de Aquino. Metafisica. Transubstanciacao.

The notion of substantial conversion by Thomas Aquinas

ABSTRACT

This article intends to investigate the idea of “substantial conversion”, presented by
Thomas Aquinas, in his theory on transubstantiation in Summa Theologiae III, q.75.
Here we seek to recognize the heterodox character of this conversion in relation to the
others in the ordinary conceptual framework presented by Thomas, of an Aristotelian
nature. As will be seen, the idea of conversion present within the Stagirite's
metaphysics concerns generation and corruption, in which the notion of form is
supposed. On the contrary, in the possibility of the idea of substantial conversion,
there is another scenario, unexplored by the Corpus Aristotelicum, in which one
substance becomes another completely, resulting in a total conversion. In this sense,
we aim to present, firstly, the historical and theological context of discussions on
transubstantiation. Next, we will seek to show the Aristotelian paradigm of natural
conversions, assumed by Thomas in the ordinary environment of nature. Finally, it will
be shown what substantial conversion consists of in more detail, based on the
philosophical arguments relating to it that Aquinas makes, seeking to identify the
metaphysical relevance of this possibility to philosophically situate the miraculous
phenomenon that occurred in the sacrament of the Eucharist.
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1 Introducéao

Sendo parte fundamental do depdésito da fé catdlica, a transubstanciacéo €,
sem duavida, a opcédo teoldgica escolhida pela Igreja para explicar a doutrina da
“Presenca Real” de Cristo no sacramento da Eucaristia (CATECISMO DA IGREJA
CATOLICA, 2017, §1376). Desse modo, cumpre entender acerca do que se trata esse
sacramento e o tipo de presenca que ali ocorre, para que se possa ver quais as
pretensdes da transubstanciacdo como uma tese viavel para explica-la.

Grande parte da cristandade?, por meio dos Evangelhos Sinéticos, reconhece
que Cristo, em sua Ultima ceia com os Apoéstolos, instituiu a Eucaristia como um
sacramento. Os sacramentos, tal como professados pelo catolicismo, sdo “sinais
eficazes da graca, por meio dos quais € concedida a vida divina” (CATECISMO DA
IGREJA CATOLICA, 2017, §1131). Tendo isso em mente, Tomas de Aquino esclarece
gue os sacramentos objetivam significar a santificacdo dos fiéis pela memoadria da
paixado de Cristo, além do reconhecimento dos efeitos da mesma no tempo presente
e pela vida eterna para a qual ela aponta (TOMAS DE AQUINO, 2013, p. 60).

Com isso, os sacramentos tém um papel fundamental para a vida espiritual dos
que professam a fé, e, por essa razdo, Tomas dedica as ultimas sec¢des da Suma
Teoldgica (doravante STh) para tratar dos mesmos. E, certamente, a Eucaristia
desempenha um papel principal dentre os tradicionais sete sacramentos, pois é
entendida pela Igreja como “fonte e centro de toda a vida cristd” (CONCILIO
VATICANO I, 1964, 811). E assim € porque, na Eucaristia, diferente dos outros
sacramentos, ha uma “presencga real” de Cristo; em outras palavras, diz-se que, apos
o ritual de consagracdo ocorrido na missa, Jesus estd realmente presente no

sacramento, em seu proprio ser.?

1 E disputado entre alguns segmentos cristdos ndo s6 contetidos mais especificos, tal como veremos
a frente, referentes a transubstanciacdo ou a consubstanciacdo na Eucaristia, mas também quanto a
propria nogao de “sacramento”. Vide a disputa ocorrida entre Zuinglio e outros reformadores, além da
controvérsia a respeito de quais sédo os ritos eclesiais a serem nomeados com aquele titulo. Um
exemplo desse impasse é o calvinismo, que historicamente se opfs aos sete sacramentos da Igreja
Catolica, admitindo apenas o batismo e a “santa ceia”, sendo esta um tanto diferente da viséo catélica
sobre a eucaristia. Acerca dessa problematica, ver (KLEIN, 2008).

2“0 modo da presenca de Cristo sob as espécies eucaristicas é tnico. No santissimo sacramento da
Eucaristia estdo contidos, verdadeira, real e substancialmente, o corpo e o sangue. [...] Esta presenca
chama-se ‘real’, ndo a titulo exclusivo como se as outras presengas ndo fossem ‘reais’, mas por
exceléncia, porque é substancial, e porque por ela se torna presente Cristo completo, Deus e homem”
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2017, § 1374).
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Jesus, em sua ultima ceia, disse aos Apostolos que o que comiam era o Corpo
entregue por eles e 0 que bebiam era o Sangue por eles derramado para a remissao
dos pecados, evocando, pois, a imagem de um sacrificio. A davida, porém, seria a
respeito de se o que Ele falava era uma metafora ou ndo. Desde Paulo de Tarso,
porém, diversos pensadores cristdos reconheceram na “Eucaristia” (literalmente “agao
de gragas”) um verdadeiro sacrificio, por meio do qual os fiéis entram em comunhao
com Ele ao participarem de um mesmo altar, onde o proprio Cristo se faz realmente
presente como vitima.

Este entendimento acerca da presenca de Cristo no sacrificio eucaristico foi ao
longo dos anos aprofundado pelos Padres da Igreja. Um dos primeiros exemplos disso
é Justino de Roma, martir do século Il, que faz em sua primeira Apologia uma
descricdo relevante das celebracbes eucaristicas, onde também ¢é dito mais
claramente, pela primeira vez, que, ap0s a consagracao na missa, o pao e o vinho
sdo o Corpo e Sangue de Cristo.® Anos mais tarde, ainda no século Il, tem-se outro
padre da Igreja, Irineu de Lyon, afirmando que, apds receberem “a palavra de Deus”
na consagracgao (isto €, as palavras de Cristo na ultima ceia: “Isto € o0 meu corpo...
Este é o célice do meu sangue”), o pdo e o vinho “se tornam” (yiverai)* a Eucaristia, o
Corpo e o Sangue de Cristo.

Essa visado foi ainda refinada, cerca de duzentos anos depois, por Ambrésio de
Mildo, ao indicar que, por meio da béncéo da consagracéo, tem-se por efeito o “mudar

as naturezas” (mutare naturas) das espécies eucaristicas®.

8 Ou yap w¢ Koivov dprov oudé Koivwv Toua Tauta AauBdvouev ard év tpoémov did Abyou Ocol
oapkorroinBeic Inooug XpioTég Kai ZwThp NUWY Kai CAPKa Kal aia UTTéEp owTnpiag nuwyv EoXEV oUTWS
Kai Tnv 81 euxnNg Adyou Tou TTap auverba suxapioTnBsioav Tponv € NS aiua kar CGpKeS Kara peraBoinv
TPEPOVTal NUWY TOU OAPKOTTOINOEVTOC INooU Kal odpka Kai gival. [NAo tomamos essas coisas como pao
comum ou bebida ordinaria, mas da maneira como Jesus Cristo, nosso Salvador, feito carne por forga
do Verbo de Deus, teve carne e sangue por nossa salvagdo, assim nos ensinou que, por virtude da
oracao ao Verbo que procede de Deus, o alimento sobre o qual foi dita a acdo de gracas — alimento
com o qual, por transformacéo, se nutrem nosso sangue e hossa carne — é a carne e 0 sangue daquele
mesmo Jesus encarnado] (JUSTINO DE ROMA, 1995, p. 43 ; 1, 66 - PG 6, pp. 428-9)

4 OmméTe oUV Kai TO KeKpauévov TToTrpIoV Kai O GpTog Embéxeral Adyov 100 Ocol Kai yiveral 1y eUxapioTia
owya Xpiorod. [Portanto, o calice que foi misturado e o p&o que foi produzido recebem a palavra de
Deus e se tornam a Eucaristia, o corpo de Cristo] (IRINEU DE LIAO, 1995, pp.250; V, 2,3 — PG 7, p.
1125).

5 ...Non hoc esse quod natura formavit sed quod benedictio consecravit majoremque vim esse
benedictionis quam naturae quia benedic tione etiam natura ipsa mutatur...sermo ergo Christi qui potuit
ex facere quod non erat non potest ea quae sunt id mutare quod non erant? Non enim minus novas
rebus dare quam mutare naturas. [...N&o se trata daquilo que a natureza produziu, mas daquilo que a
béncado consagrou, pois o poder da béncdo é maior do que o da natureza, porque a bén¢édo muda a
prépria natureza...A palavra de Cristo, que pode fazer do nada o que néo existia, nao podera mudar as
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A partir de Ambrosio, comeca a desenvolver-se a ideia de que algo de
sobrenatural que ocorre nos momentos rituais de culto opera uma mudanca na
“natureza” daquele pao e vinho e vem a tona um vocabulario filoséfico para tentar
explicar o que ali acontece. Nao sendo apropriado aqui fazer um longo estudo acerca
das origens e usos do termo “natureza”, sabe-se, no entanto, que, segundo Tomas de
Aquino, essa palavra possui, em certos contextos, um significado coextensivo ao de
“esséncia” (TOMAS DE AQUINO, 2013a 1,5-6) e que, por sua vez, o proprio termo
“‘esséncia” ainda causa querelas entre os tradutores de letras classicas, sobretudo
devido a sua relagdo com o termo “substancia” (como visto em ANGIONI, 2005, p.7-
10). Nao era de surpreender, portanto, que cedo ou tarde a nocdo de substancia se
visse vinculada aquele sacramento.

Contudo, efetivamente, € apenas no século XI que parecem surgir 0os primeiros
registros de descricbes do mistério segundo esse vocabulario, sobretudo na
controvérsia entre Lanfranco de Cantuaria e Berengario de Tours. Esse ultimo foi
condenado pela Igreja em multiplas ocasifes, sendo-lhe imposta uma profisséo de fé
em um Sinodo romano em 1059, cujo contetdo exigiu que Berengario acreditasse que
o Corpo e Sangue de Cristo sdo verdadeiramente repartidos pelas maos dos
sacerdotes e ingeridos pelos fiéis (DENZINGER-HUNNERMAN, 2007, 8690).

Embora haja discussfes quanto ao fato de Berengario nao acreditar que Cristo
estivesse realmente presente na Eucaristia (cf. SAUVAGE, 1907), esté atestado por
esta primeira profissédo de fé que ele parecia opor-se a visdo de que Cristo estava
“verdadeiramente” ai presente, segundo a substancia, preferindo apenas a ideia de
uma realidade “sacramental”, na medida em que o sacramento traz consigo a noc¢ao
de um “signo” que esta ligado a vida espiritual. Se considerado um signo, Cristo se
faria ai presente apenas como o que é referido por um “sinal”, o que de certo modo
exigiu de Tomas investigar, em STh lll, .75, a.1, se o Corpo de Cristo esta presente
no sacramento “em verdade, ou a modo de figura ou como num sinal”®.

Berengario, com efeito, pareceu considerar que Jesus esta realmente presente
segundo 0 sacramento, por uma presenca espiritual, mas ndo segundo a propria

coisas que existem naquilo que elas ndo eram? N&o é coisa menor produzir coisas novas do que mudar
as naturezas.] (AMBROSIO DE MILAO, 1996, pp. 43-44; 1X,50.52 - PL 16, 405.407).

6 “Utrum in hoc sacramento sit corpus Christi secundum veritatem, vel solum secundum figuram vel
sicut in signo”.
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substancia da coisa’. Dai a necessidade do Sinodo de insistir que o Corpo de Cristo
€ verdadeiramente “mastigado pelos dentes dos fiéis”, dado que, com esta forma mais
forte de falar, torna-se evidente que Cristo esta mesmo ali, no préprio ser com o qual
os fiéis interagem. Todavia, historicamente, essa ressalva ndo surtiu muito efeito, o
gue ocasionou para Berengario outra profissédo de fé, vinte anos depois.

Essa segunda profissdo, ditada também em Roma, falava de uma conversao

no ambito da substancia, afirmando:

Eu, Berengario, creio com o coragéo e professo com a boca que o pédo e o
vinho colocados sobre o altar, em virtude do mistério da santa oracdo e das
palavras de nosso Redentor, sdo, quanto a substancia, convertidos na
verdadeira e propria vivificante carne e sangue de nosso Senhor Jesus Cristo®
(DENZINGER-HUNNERMAN, 2007, § 700).

Com a adicdo da nocao filosofica de substancia para descrever o milagre
ocorrido na Eucaristia, chegou-se ao termo “transubstancia¢ao”, que foi usado
oficialmente pelo Magistério da Igreja no Concilio de Latrdo IV, em 1215, quando
indicou que “pelo poder divino, o pdo € transubstanciado no corpo e o vinho no
sangue™. Este concilio ecuménico, historicamente, foi a reagdo eclesiastica ao
surgimento das posi¢des heréticas dos albigenses, cataros e valdenses, que se
espalharam no século Xlll, contrarios a autoridade da Igreja e a alguns pontos da
doutrina, incluindo a presenca real de Cristo na Eucaristia.

Nesse sentido, tendo se tornado um termo frequente nas explicacdes
teoldgicas do sacramento naquela época, sobretudo no embate com o0s hereges,
Tomas de Aquino comentou acerca da “transubstanciacéo” diversas vezes em suas
obras, desde seu Comentério as Sentencas, obra de juventude, até a Suma Teoldgica,

seu mais famoso trabalho. E, conforme poderé se ver, quando a Igreja utilizou o termo

7 “... The primary notion he [Berengar] rejected, that of the real presence as being ‘substantial’ — i.e.,
like a thing’— as opposed to ‘spiritual’— i.e., present merely ‘as a sign.’ As Aquinas describes Berengar’s
position, he was the first inventor of the error of positing that the body and blood of Christ are present in
the sacrament only in sign. [...] “A nogdo primaria que ele [Berengario] rejeitou, a da presenca real como
sendo 'substancial' - isto é, 'como uma coisa' - em oposi¢do a 'espiritual’ - isto é, presente meramente
‘como um sinal'. Como Aquino descreve a posicao de Berengario, ele foi o primeiro inventor do erro de
postular que o corpo e o sangue de Cristo estdo presentes no sacramento apenas em sinal]” (MCPIKE,
2015, p.4; traducéo nossa).

8 Ego Berengarius corde credo et ore confiteor, panem et vinum, quae ponuntur in altari, per mysterium
sacrae orationis et verba nostri Redemptoris substantialiter converti in veram et propriam ac
vivificatricem carnem et sanguinem lesu Christi Domini nostri.

9 ... transsubstantiatis pane in corpus, et vino in sanguinem potestate divina... (DENZINGER-
HUNNERMAN, 2007, § 802).
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“substancia” na explicagdo do fendmeno milagroso, Tomas viu nisso o reflexo de toda
uma estrutura que tem por bases algumas noc¢6es do aristotelismo, que ele estuda e
defende, mas que, evidentemente, trazem alguns problemas que ele devera
solucionar.

Assim, antes de investigar o porqué de Tomas trabalhar com a nocédo de
‘conversao substancial’ ao tratar da transubstanciagdo, ressoando o vocabulario
assumido pelo magistério da Igreja Catdlica, é preciso ver como a ‘conversao’ &
interpretada ordinariamente no aristotelismo de Aquino. Desse modo, poderdo ser
compreendidas as dificuldades anexas a ado¢ao do conceito para descrever o dogma,

em comparacao com o entendimento aristotélico tradicional.

2 As conversdes naturais

Aristoteles se dedicou a elaborar muitos tratados sobre o comportamento da
natureza, bem como dos seres vivos e de sua geracdo e corrupc¢ao. Segundo Tomas
de Aquino, nessa investigacao da realidade, o Estagirita considerou uma cosmovisao
compativel com trés “principios”: matéria, forma e privagdo'®. Tendo em vista esses
trés, pode-se entender como o mundo natural se estrutura e se modifica. Na
interpretacdo tomasiana das teorias de geracao e corrupgdo do Estagirita, entende-se
gue esses processos sao motivados pela aquisicao e/ou perda de formas, nocéo que
constitui um dos pilares fundamentais do aristotelismo.

De acordo com essa perspectiva aristotélico-tomista, em toda mudanga ha um
sujeito que permanece e que € passivel de receber contrarios, isto €, caracteristicas
de um mesmo género que se sucedem na geragao e corrupcao. Este sujeito, em
dltima instancia, € a matéria, que se apresenta como um substrato que tem a
potencialidade de receber contrarios determinados por distintas formas. Uma mesma
matéria pode adquirir a forma da cor preta e, em caso de mudanca, adquirir a de cor

branca. No dizer de Aristoteles:

A substancia sensivel é sujeita a mudanca. Ora, se a mudancga ocorre entre
0s opostos [...], € necessario que exista um substrato que mude de um
contrario a outro, porque 0s contrarios ndo mudam. Ademais, no processo de
mudanca h& algo que permanece, enquanto o contrario ndo permanece;

10 “Sunt igitur tria principia naturae, scilicet materia, forma et privatio [Portanto, trés s&o os principios da
natureza, a saber: matéria, forma e privagao]” (TOMAS DE AQUINO, 2009, I1.)
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portanto ha um terceiro termo além dos dois contrarios: a matériall (Met. A,
2,1069b 2-6).

Essa mesma relacdo de matéria e forma se traduz nos conceitos de poténcia e
ato, tendo a matéria a potencialidade para adquirir diversas caracteristicas e a forma
levando a termo tais aspectos de modo efetivo na matéria. Todavia, ha de se
considerar que concomitantemente a poténcia da matéria em adquirir determinada
forma, esta ela munida de uma privacdo da mesma forma. Donde se segue que, em
certo sentido, a privacdo também é principio, pois s6 é possivel a algo tornar-se um
outro ndo sendo atualmente o que se quer ser. Dessa maneira € que se diz que tanto
a matéria, como a forma e a privagdo séo principios, embora a matéria e a privacédo
nao se distingam “pelo sujeito”, mas apenas por “razao”, isto €, sdo uma mesma
realidade fora do intelecto, mas separaveis por nossa inteleccao®?.

Sabendo disso, entende Tomas que no contexto das geracdes hd um sujeito
que subjaz a geracdo, a matéria; ha algo que orienta a geracao, a forma; e ha algo
gue é gerado, o composto de matéria e forma. Sob essa perspectiva, entende-se ainda
gue as geracdes também sao classificadas de acordo com o tipo de forma adquirida
ou perdida, pois, pautando-se na usual distin¢cao entre acidentes e substancias, ha de
se distinguir em formas acidentais e substanciais.

As primeiras referem-se aos acidentes que a matéria pode receber,
caracterizando-a de multiplos modos. Nesse caso, com a geragdo, a substancia
permanece a mesma, mudando apenas segundo um aspecto; ja as segundas dizem
respeito a geracdo em um sentido absoluto, em que no processo se gera ndo apenas

uma caracteristica, mas uma nova substancials.

E porque a geracdo € o movimento em dire¢do a forma, aos dois tipos de
forma respondem dois tipos de geracdo: a forma substancial responde a

11 1 & aiobnm ovoia petaBAnti. &i & n UETABOAR €K TWV avTikeluévwy [...] GAA’ €k T0G évavriou, vaykn
urreivai 11 10 peraBdAAov gic v évavriwaoiv: ou yap 1a évavria uetaBalAel. En 1O uév umouével, 10 &’
évavriov oUy Utrouéver: £aTiv dpa 11 TpiToV TTapd 1a évavria, r) JAn.

12 Apresentando uma analogia com a estatua de bronze, Tomas indica: Unde materia et privatio sunt
idem subiecto, sed differunt ratione. lllud enim idem quod est aes est infiguratum ante adventum formae;
sed ex alia ratione dicitur aes, et ex alia infiguratum [Donde matéria e privacdo sdo o mesmo pelo
sujeito, mas diferem pela razdo. Pois este mesmo que é bronze é desfigurado antes do advento da
forma; mas diz-se “bronze” a partir de uma raz&o e, a partir de outra, “desfigurado”] (TOMAS DE
AQUINO, 2009, II).

13 Et quia generatio est motus ad formam, duplici formae respondet duplex generatio: formae
substantiali respondet generatio simpliciter; formae vero accidentali generatio secundum quid. Quando
enim introducitur forma substantialis, dicitur aliquid fieri simpliciter. Quando autem introducitur forma
accidentalis, non dicitur aliquid fieri simpliciter, sed fieri hoc (Ibid, I).
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geracdo em sentido absoluto; entretanto, & forma acidental, a geracéo
“segundo um aspecto”. Pois, quando a forma substancial € introduzida, algo
€ dito tornar-se em sentido absoluto. Porém, quando a forma acidental é
introduzida, algo ndo é dito tornar-se em sentido absoluto, mas tornar-se isto
(TOMAS DE AQUINO, 2009, ).

Ora, tanto nas geragfes substanciais ou nas acidentais, a matéria € um
substrato que garante certa conversao: ou de maneira absoluta passa a integrar uma
nova substancia, ou entdo recebe algum aspecto diferente. E preciso notar, porém,
que o que ha em comum nessas duas conversdes é que ambas sédo formais, isto é,
estdo baseadas em um processo no qual uma mesma matéria recebe e perde formas
substanciais e/ou acidentais. Ja a transubstanciacdo, como veremos a seguir, se

tratara de um processo de conversao que nao é formal, mas, antes, substancial.

3 A conversao substancial

Tendo assumido em STh 1ll, .75, a.1 que Cristo esta realmente presente no
sacramento segundo uma conveniéncia teoldgica, Tomas critica no artigo seguinte a
hipétese que posteriormente sera conhecida como “consubstanciacado” pela Reforma
Protestante, onde se propde a permanéncia da substancia do pédo e do vinho junto
com a do Corpo e Sangue de Cristo. Essa ideia, assim sugerida, serviria para garantir
a doutrina da presenca real de Cristo no sacramento, sem deixar de lado o problema
da genuina aparéncia de pao que se vé no fenbmeno mesmo apos a consagracao.
Nessa perspectiva, portanto, isso seria explicado pela coadunag¢do de ambos os pares
de substéancias: pao e vinho e Corpo e Sangue.

Porém, Tomas indica que essa proposta é incoerente, pois entende que uma
vez que Cristo ndo esta presente antes da consagracao do péo e do vinho, s6 pode
fazer-se presente de duas maneiras: por uma “mudancga de lugar” (loci mutationem)
ou por “conversao” (conversionem), isto é: o Corpo e Sangue chegam até a
consagracao ou por um movimento local ou por uma converséo do pao e do vinho no
Corpo e no Sangue. Tomas faz a seguinte analogia para indicar seu raciocinio:

Algo n&do pode estar em um lugar onde antes ndo estava, a ndo ser por
mudanca de lugar, ou por conversdo de outra coisa nele: assim como numa
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casa ndo irrompe de repente o fogo a ndo ser que tragam de algum lugar ou
que ai o fagam nascer (TOMAS DE AQUINO, 2013b, q.75, a.2, co.)'*.

Desse modo, tratando-se da primeira possibilidade (de trazer o fogo de outro
lugar), pela qual se poderia pensar que o Corpo e o Sangue, tendo se movido na
ocasiao em que as espécies sao consagradas, chegassem ao mesmo lugar que o pao
e vinho: ela ndo é possivel para Cristo por trés argumentos relacionados a certa

impossibilidades espaco-temporais, que comentaremos a seguir:

Primeiro porque [...] Esta claro que o corpo de Cristo ndo comeca a estar
neste sacramento, mediante mudanca de lugar. Antes de tudo, isso
significaria que ele deixaria de estar no céu: um corpo que se move
localmente ndo chega a um novo lugar a ndo ser deixando o anterior. Além
disso, todo corpo move-se passando pelos pontos intermediarios, o que aqui

z

ndo é possivel. Finalmente, é impossivel que um dnico movimento do
mesmo corpo que se move localmente termine ao mesmo tempo em diversos
lugares. No entanto, o corpo de Cristo comeca a estar sob este sacramento
em diversos lugares. Por isso, conclui-se que o corpo de Cristo ndo pode
comecar a estar presente neste sacramento a ndo ser pela conversédo da
substancia do pdo nele (TOMAS DE AQUINO, 2013b, q.75, a.2, co, grifos
Nnossos)’®.

Como pode-se ver, Tomas pretende demonstrar que, tendo a (a) mudanca de
lugar e a (b) conversdo como hipoéteses explicativas razoaveis para a presenca real
de Cristo na Eucaristia apds a consagracao, a primeira op¢cao se mostra inviavel. De
acordo com o autor, a ideia de que Cristo estaria mudando de lugar implicaria um
problema na teologia, segundo a qual o Mesmo esta ressuscitado no Céu, “donde ha
de vir a julgar os vivos e os mortos” (DENZINGER-HUNNERMAN, 2007, §30). Supor
gue Cristo saisse do Paraiso a cada vez que fosse celebrada uma missa seria um
contrassenso nessa perspectiva.

Em segundo lugar, Tomas retraga um curto argumento indicando que um corpo
movido localmente passa por pontos intermediarios, o0 que nao € possivel nesse

contexto. Mas cabe a pergunta: por que isso ndo é possivel? Por que o corpo de Cristo

14 Aliquid potest esse alicubi ubi prius non erat, nisi per loci mutationem, vel per alterius conversionem
in ipsum, sicut in domo aliqua de novo incipit esse ignis aut quod illuc defertur, aut quod ibi generatur.
15 Primo quidem, quia [...] Manifestum est autem quod corpus Christi non incipit esse in hoc sacramento
per motum localem. Primo quidem, quia sequeretur quod desineret esse in caelo, non enim quod
localiter movetur, pervenit de novo ad aliguem locum, nisi deserat priorem. Secundo, quia omne corpus
localiter motum pertransit omnia media, quod hic dici non potest. Tertio, quia impossibile est quod unus
motus eiusdem corporis localiter moti terminetur simul ad diversa loca, cum tamen in pluribus locis
corpus Christi sub hoc sacramento simul esse incipiat. Et propter hoc relinquitur quod non possit aliter
corpus Christi incipere esse de novo in hoc sacramento nisi per conversionem substantiae panis in
ipsum (grifos nossos).
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nao poderia mover-se localmente por pontos intermediarios do Céu até a igreja em
gue se esta celebrando a missa? Isso ndo deveria ser um problema para Tomas, pois,
afinal, tendo consciéncia de que Cristo ascendeu ao Céu e deve retornar no juizo final,
em carne e 0Sso, por que seria um problema seu deslocamento? Contudo, no caso
em questdo, a explicacdo para tal impossibilidade parece estar melhor explicada na

Suma contra 0s gentios. L4, Tomas indica que:

Com efeito, € impossivel que aconteca por movimento local do corpo de
Cristo, quer porqgue [...] o movimento local ndo pode ser instantaneo, mas leva
tempo para realizar-se, mas a consagragéo se completa no ultimo instante da
prolacdo das palavras (TOMAS DE AQUINO, 1990, IV, 63,3)16.

Assim, considerando que ambos 0s textos sdo sinéticos pelo menos na maioria
das passagens sobre esse tema, poderia se entender que os “pontos intermediarios”
a que se refere Tomas na STh dizem respeito a instantes temporais, e ndo a pontos
do espaco. Acontece, porém, gue Tomas entende que a transubstanciacao se da de
maneira instantanea, imediatamente apds o término da féormula de consagracéo
(TOMAS DE AQUINO, 2013b, q.75, a.7). Sendo assim, n&o se poderia considerar a
transubstanciacdo segundo um movimento local, pois 0 mesmo se da em diversos
instantes sucessivos.

Porém, Tomas tem ainda de enfrentar a dificuldade de explicar que Cristo esta
no Céu e em varios lugares ao mesmo tempo. E assumindo esse dado, admitido em
virtude da doutrina da presenca real de Cristo, o terceiro argumento indica que, se
assim &, ndo se pode entéo falar em uma mudanca de lugar para explicar o modo com
que Cristo se torna presente. Isso se da porque, nesse caso, ter-se-ia que admitir que
um mesmo movimento pelo qual se muda de um lugar a outro, estaria desembocando
em lugares distintos, como se um mesmo caminho pudesse ter dois ou mais destinos
diferentes simultaneamente. Pode-se, no entanto, fazer uma indagacdo: Deus néo
poderia deslocar-se de um lugar para varios ao mesmo tempo, em razdo de sua
onipresenca?

De fato, quando fala acerca da onipresenca divina, na Prima Pars da STh o

autor esclarece que a mesma néo se da como se Deus fosse esséncia ou acidente

16 “Impossibile autem est quod hoc fiat per motum localem corporis Christi[...]Tum etiam quia motus
localis instantaneus esse non potest, sed tempore indiget. Consecratio autem perficitur in ultimo instanti
prolationis verborum?”.
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das coisas, estando em diversos lugares como se integrasse 0s corpos. Pois, ndo
estando Deus circunscrito a um corpo, “esta em um lugar” a sua prépria maneira, na
medida em que d& ser a todas as coisas. Porém, no caso da presenca real de Cristo,
considera-se uma realidade divina que é também corporal; pois mesmo ndo tendo
corpo por si mesmo, Deus se encarnou na pessoa de Cristo, criando para si um corpo.
Assim, supor que o Corpo de Cristo se movesse e estivesse simultaneamente em
lugares distintos, seria uma impossibilidade para Tomas, algo que nem um milagre
divino poderia efetuar.’

Por isso, Tomas afirma claramente que nao é correto falar que essa presenca
de Cristo na Eucaristia se explique pela nogéo de ‘lugar (TOMAS DE AQUINO, 2013b,
q.76, a.5), tendo Cristo uma maneira propria de presenca. O pensador esclarece que
estar em um lugar diz respeito ao modo com que um corpo € localizado segundo sua
quantidade ‘dimensiva’ ou ‘mensuravel’, isto €, sendo circunscrito localmente por suas
dimensdes. Evidentemente, como a prépria experiéncia atesta, seria incorreto
considerar que o Corpo de Cristo esta ali segundo suas proprias dimensdes, pois as
espécies eucaristicas sdo bem menores que um corpo humano. Dessa maneira,
segundo Tomas, a presenca de Cristo se da de uma maneira diferente, propria desse
sacramento,!® por onde a substancia do Corpo e Sangue de Cristo “se liga aquele
lugar por meio de dimensdes que Ihe sdo alheias”.*®

Assim, Tomas encerra essa argumentacdo entendendo que o péo e o vinho
Nao permanecem na consagracao, uma vez que ndo se entende que o Corpo e 0

Sangue tenham aparecido por um movimento local por ocasido do rito, compartilhando

17 ¢f. STh 1, q.25, a.3, co. Tomas entende que ha realidades que embora ditas “impossiveis” no ambito
natural, sdo possiveis para Deus, porque nao estdo no dominio do “impossivel absoluto”, isto é, que
embora ndo possam acontecer de maneira natural, ndo comportam contraditoriedade intrinseca que
Ihes faga ser impossivel. Assim, o milagre se refere a intervengdes divinas no curso causal das coisas,
prescindindo Deus de causas segundas que normalmente gerariam um certo ente. Essa intervencéo,
porém, ndo é repugnante a logica da razdo. Por outro lado, a esséncia de todo ente, que é criado por
Deus, ndo pode comportar ser e ndo-ser, Como nesse caso de um mesmo caminho ter fins simultaneos
e distintos, pois isso seria contraditério e alheio ao que Deus faz quando os torna existentes. Assim, a
onipoténcia de Deus nao é afetada por Ele “ndo poder fazer” certas coisas que em si mesmas possuem
contraditoriedade, sendo absolutamente impossiveis.

18 Dicendum quod corpus Christi non est eo modo in sacramento sicut corpus in loco, quod suis
dimensionibus loco commensuratur: sed quodam speciali modo, qui est proprius huic sacramento. Unde
dicimus quod corpus Christi est in diversis altaribus, non sicut in diversis locis, sed sicut in sacramento
[Deve-se dizer que o corpo de Cristo ndo esta no sacramento da mesma maneira como um corpo esta
no lugar, a ele comensurado em suas dimensdes: mas segundo um modo especial, que é proprio desse
sacramento. Por isso, dizemos que o corpo de Cristo esta em diversos altares, ndo como em diversos
lugares, mas como no sacramento.] (TOMAS DE AQUINO, 2013b, q.75,a.1, ad.3).

19[...] Substantia autem corporis Christi comparatur ad locum illum mediantibus dimensionibus alienis.
(Ibid, q.76, a.5, co.).
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um mesmo lugar com as espécies do pao e do vinho. Ao contrario, a substancia
desses se converte totalmente na substancia do Corpo e Sangue de Cristo, ndo
havendo mais p&o e vinho. Afinal, segundo Tomas, “se a substancia do pao estivesse
neste sacramento juntamente com o verdadeiro corpo de Cristo, Cristo antes teria dito:
‘Aqui esta 0 meu corpo’, e ndo: ‘Isto € o meu corpo” (TOMAS DE AQUINO, 1990, IV,
63, 3)%.

4 Consideracg0des Finais

Nesse sentido, conclui Tomas pela consideracédo de que a presenca de Cristo
no sacramento se da por uma conversao da substancia do pao e do vinho, onde ja
nao permanece o que foi convertido. Ocorre aqui, portanto, um processo de conversao
total, em que toda a substancia de um ente se torna outra; ja ndo se fala, portanto, de

uma mudanca apenas da forma. Em outras palavras:

Nas conversfes naturais encontramos um elemento comum aos dois termos;
€ o sujeito de sustentacdo da forma que desaparece e da que se adquire.
Porque devemos lembrar que essas conversdes sdo apenas formais e ndo
totais. Muda a forma: a acidental, [...]; ou a substancial, como acontece na
geracao e na corrupcao. O sujeito, ou a matéria que sustenta as formas, é a
mesma coisa no ponto de partida e no de chegada. No entanto, na converséo
eucaristica, por ser total, ndo ha sujeito comum. Toda a substancia do ponto
de partida, ou seja, 0 que é o mesmo, a matéria e a forma do pao, se converte
na substancia do ponto de chegada, no corpo de Cristo?! (SAURAS, 1957, p.
511; traducdo nossa).

Desse modo, viu-se no presente artigo como a no¢éo de conversao substancial
foi inserida no debate eclesiastico e teolodgico, enquanto um refinamento filoséfico
acerca da maneira com que Cristo se faz presente no sacramento da Eucaristia. Com
isso, falou-se acerca do modo como ordinariamente se interpretava a conversao no
ambito da geracdo e corrupgdo na teoria hilemorfica aristotélica, e como toda

conversao nesse contexto é formal.

20 Si substantia panis simul est in hoc sacramento cum vero corpore Christi, potius Christo dicendum
fuit, hic est corpus meum, quam, hoc est corpus meum.

21 En las conversiones naturales encontramos un elemento comun a los dos términos; es el sujeto de
sustentacion de la forma que desaparece y de la que se adquiere. Porque hemos de recordar que estas
conversiones son formales s6lo y no totales. Cambia la forma: la accidental, [...]; o la substancial, como
sucede en la generacién y en la corrupcion. El sujeto, o la materia que sustenta las formas, es la misma
en el punto de partida y en el de llegada. En cambio, en la conversién eucaristica, por ser total, no hay
sujeto comun. Toda la substancial del punto de partida, o, Io que es lo mismo, la materia y la forma del
pan, se convierte en la substancia del punto de llegada, en el cuerpo de Cristo.
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Destarte, observa-se como a tese de uma conversao substancial se apresenta
como uma possibilidade metafisica heterodoxa, justificada por Tomas apenas para o

contexto milagroso enquanto descrigéo filoséfica realizada pelo autor.
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RESUMO

No presente artigo sera proposto um dialogo entre os conceitos de secularizacao e religido
em Jurgen Habermas. Para o autor alemio, a modernidade aderiu ao sentimento pods
metafisico, rejeitando, dessa forma, a intuico e o equilibrio que os pressupostos religiosos
promovem na vida do individuo. A partir disso, o que se vé é um desequilibrio entre a
modernidade autonoma e a heranca religiosa no Estado democratico. Para tal, o
estabelecimento da era pods metafisica ¢ um fato verificavel que, todavia, nao pode
evidenciar-se como estrutura ultima para o Estado. Doravante, para Habermas, a
existéncia dos recursos religiosos ¢ importante para a criacio de sentidos tltimos, mesmo
numa modernidade secularizada, que viabilizem relacoes intersubjetivas que promovam o
bem comum.
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The dialectical tension between secularization and religion

in Jurgen Habermas

ABSTRACT

In this article, a dialogue will be proposed between the concepts of secularization and
religion in Jurgen Habermas. For the German author, modernity adhered to the post-
metaphysical feeling, thus rejecting the intuition and balance that religious assumptions
promote in the individual's life. From this, what we see is an imbalance between
autonomous modernity and religious heritage in the democratic State. To this end, the
establishment of the post-metaphysical era is a verifiable fact, however, this fact cannot be
evidenced as an ultimate structure for the State. From now on, for Habermas, the existence
of religious resources is important for the creation of ultimate meanings, even in a
secularized modernity, that enable intersubjective relationships that promote the common
good.
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Introducéo

Ser& que o Estado liberal secularizado se alimenta de pressupostos normativos
que ele proprio é capaz de garantir? (HABERMAS, 2007, p. 23). Elencando a
problematizacdo em torno da pergunta habermesiana em Dialética da secularizacao,
0 autor italiano Giacomo Marramao ird propor uma resposta acerca desses
pressupostos normativos ao qual o Estado liberal depreende, “portanto, um nucleo
originario de direito canbnico, cujo significado continuou a operar mesmo em plena
época moderna e que, nao obstante as transformacdes, permanece em vigor até hoje”
(MARRAMAO, 1997, p. 18). Diante desse fato, para o autor italiano, o Estado
democrético tem em sua estrutura um paradigma religioso intrinseco a sua formacao.
Todavia, Habermas propde dois aspectos a serem discutidos. No primeiro: “se depois
de o direito ter se tornado totalmente positivo, o0 dominio politico ainda admite uma
justificativa ndo religiosa e pos-metafisica” (HABERMAS, 2007, p. 24).

Para fundamentar o pressuposto pés-metafisico habermesiano, utilizaremos do
campo conceitual do fildsofo italiano Gianni Vattimo, que, como Habermas, concretiza
sua critica a pés metafisica, “o declinio de tal experiéncia de representacao do ser, a
hermenéutica niilista, com heranca mais estreita nos filosofos Nietzsche e Heidegger,
questiona tal pretensdao e propde o enfraquecimento da metafisica moderna”
(VATTIMO, 1996, p. 3). Entretanto, em Habermas, vivemos em tempos pos-
metafisicos, mas ndo necessariamente pés-religiosos.

Ja no segundo, “a duvida a respeito da possibilidade de estabilizar-se a
comunidade ideologicamente pluralista de maneira normativa, ultrapassando,
portanto, um mero modus vivendi, pela mera presungcdo de um consenso de fundo
que, na melhor das hipéteses, sera apenas formal e limitado a procedimentos e
principios” (HABERMAS, 2007, p. 24). A duvida a qual o autor alem&o se apropria se
da justamente na paradoxalidade do pressuposto normativo da sociedade pluralizada.
Segundo Ferreira (2015, p. 28) “o moderno pensa cada vez mais a partir do
fundamento ou pelo menos entende a si mesmo como proximo de uma verdade
plena”. Em outros termos, os modernos estabelecem uma verdade insofismavel, que
suprime o equilibrio entre a possibilidade de o Estado democratico se renovar por seus
proprios meios, ou pela suma dependéncia das tradicdes. Diante da duvida
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habermesiana, o que se fundamenta € a dialética da secularizacdo, que segundo

Habermas,

Mesmo que seja possivel superar essa duavida, continuar4 vélida a
constatacdo de que a ordem liberal depende da solidariedade de seus
cidaddos, mas as fontes dessa solidariedade podem vir a secar se a
secularizagdo da sociedade como um todo sair dos trilhos (HABERMAS,
2007, p. 25).

Doravante, quando ndo hé limites estabelecidos para a secularizagdo, o que
ocorre é o desequilibrio entre a autonomia moderna e a heranca religiosa nas
estruturas do Estado democratico. Nas palavras de Marramao, “o iluminismo é
definido como uma seculariza¢do aguda, na medida em que contrapde a religido o
ambito autbnomo do pensamento e o subtrai, tanto no nivel teorético quanto no nivel
pratico, ao seu influxo” (MARRAMAO, 1997, p. 71-72). Segundo Vattimo (1996, p. 18),
“o humanismo esta em crise porque Deus esta morto; isto €, a verdadeira substancia
da crise do humanismo € a morte de Deus, anunciada néo por acaso por Nietztche,
que € também o primeiro pensador radical ndo-humanista da nossa época”. Em outras
palavras, o pensamento secularizado ndo podera suprimir 0s pressupostos religiosos,
justamente por depender do arcabouco religioso para existir.

Em Fé e Saber, Habermas argumenta que:

Durante os primeiros passos nesse caminho, deflagrou-se uma luta de
valores entre defensores da ciéncia organizada e da igreja. Um dos lados
temia o obscurantismo e uma exalta¢do de sentimentos que alimentavam o
ceticismo em relagdo a ciéncia, ao passo que o outro lado se voltava contra
a crenca no progresso cientifico prépria de um naturalismo cru que
pretenderia enterrar a moral (2013, p. 1-2).

Segundo Juliano Cordeiro Oliveira (2016, p. 69):

Numa sociedade pluralista, a oposi¢cdo entre naturalismo cientificista e
religido deixa transparecer uma cumplicidade secreta: quando nenhuma das
duas tendéncias esta disposta a autorreflexdo, suas respectivas polarizagcoes
das imagens de mundo colocam em risco a coesdo da comunidade politica.
O ethos do cidaddo exige de ambos os lados um reconhecimento acerca de
limites tanto para a fé como para o saber.

Em Habermas existe uma preocupacao dialética entre as questdes religiosas e

a sua relacdo com os pressupostos publicos. Ou seja, Habermas defende que existe
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nas religibes recursos importantes para a criacdo de sentido, mesmo numa

modernidade secularizada.

Como se reproduz a solidariedade cidada?

Tenho por mim que a constituicdo do Estado constitucional liberal basta a si
mesmo para se legitimar, pois dispde de um acervo cognitivo de argumentos
gue independe das tradi¢cdes religiosas. Mas, mesmo com essa premissa,
continua subsistindo a ddvida do ponto de vista motivacional. E que os
pressupostos normativos do Estado constitucional democratico sdo mais
exigentes em relacdo ao papel dos cidad&os que se entendem como autores
do direito do que em relacdo ao papel dos membros de uma sociedade que
sdo destinatarios do direito. De destinatarios do direito espera-se apenas que,
no exercicio de suas liberdades e pretensdes subjetivas, ndo ultrapassem os
limites legais. Deles se exigem que obedecam a leis obrigatéria da liberdade,
mas cidadéos que exercem o papel de colegisladores democraticos espera-
se outro tipo de motivacéo e atitude (HABERMAS, 2007, p. 33-34).

O Estado tem em seu arcabouc¢o constitucional argumentos epistemoldgicos
que o fundamentam sem um pressuposto metafisico. Para Habermas, porém, a
religido é um pressuposto que precisa ser respeitado devido a sua amplitude social,
promotora de sentidos diversos. Contudo, o Estado democratico, com seu
pressuposto normativo constitucional entre cidaddo e destinatario do direito
constitucional, se fixa numa dialética-normativa entre seus ocupantes, isto €, 0s que
primeiramente obedecem a lei, legitimando a liberdade como limitada, enquanto os
outros sdo chamados de cidaddos porque participam ativamente das demandas da
democracia: “os ultimos devem exercer ativamente seus direitos de comunicagao e
participacdo, ndo s6 num legitimo interesse proprio, mas também em vista do bem
comum” (HABERMAS, 2007, p. 34).

Por outro lado, Habermas defende a virtude politica na democracia, criticando,
assim, o tipo de socializa¢do cultural-politica em que “o status de cidadao fica, por
assim dizer, embutido numa sociedade civil que se alimenta de fontes espontaneas
ou pré-politicas, se preferirem chama-las assim” (HABERMAS, 2007, p. 34). Ou seja,
nao se pode pensar as virtudes propostas por Habermas como mero solipsismo ou
subjetivismo em detrimento do Estado liberal. Esse Estado tem suas proprias
motivacdes e praticas desenvolvidas em suas estruturas, enquanto os cidadaos,
devido aos projetos éticos e culturais, participam da vida publica através da sua

opinido.
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Quando serompe o vinculo social?

Segundo Habermas:

A natureza secular do status da constituicAo democréatica ndo apresenta
nenhuma deficiéncia interna que seja inerente ao sistema politico em si e que
possa pdr em risco sua autoestabilizagdo sob o ponto de vista cognitivo ou
motivacional. Isso ndo elimina eventuais causas externas (HABERMAS,
2007, p. 40).

Doravante, a constituicdo do Estado liberal obtém sua legitimacdo de modo
autossuficiente, através de argumentos ndo dependentes das tradicbes metafisicas.
Porém, para o proprio autor aleméao, a autodeterminacéo da secularizacdo suprime o
vinculo democrético, de modo que “um desvio na modernizagédo da sociedade como
um todo poderia perfeitamente levar ao enfraquecimento do vinculo democrético,
esgotando aquele tipo de solidariedade da qual o Estado democratico depende, sem
gue possa reclama-la juridicamente” (HABERMAS, 2007, p. 40). Isto significa que a
perda da solidariedade numa democracia liberal transforma o cidaddo num tipo de

monada leibniziana:

Nesse caso se criaria justamente aquela situacéo visada por Bockenforde?: a
transformacao dos cidaddos de sociedades liberais prosperas e pacificas em
moénadas isoladas que, interessadas tdo somente em seus proprios
interesses, usam entre si seus direitos subjetivos apenas como armas
(HABERMAS, 2007, p. 40-41).

Esse esgotamento da solidariedade cidadd faz surgir a privatizacdo do
individuo, que é um cidadao inserido na democracia: “a privatizagao do cidadao é
reforcada ainda pela desanimadora perda de funcdo da formacdo democratica de

opinido e vontade, que por enquanto funciona, precariamente, apenas nas arenas

1 “Ernst-Wolfgang Bockenférde, falecido em 24 de fevereiro de 2019, moldou como nenhum outro os
debates sobre o direito constitucional na Republica Federal da Alemanha enquanto juiz constitucional
federal, académico e intelectual publico. Bockenfoérde teve uma influéncia decisiva particularmente na
discusséao sobre os direitos fundamentais da Lei Fundamental em todas as suas facetas: tanto na teoria
em que se baseiam como nos métodos de interpretacdo e a sua operacionalidade dogmaética.
Bdckenforde sempre foi um critico ao entendimento dos direitos fundamentais defendido pela opinido
dominante e pelo Tribunal Constitucional Federal alemdo, que se caracteriza, sobretudo por uma
ampliacdo do escopo dos direitos fundamentais e sua aplicacéo flexivel por meio de ponderacéo”
(RUSTEBERG, 2022, p. 23).
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nacionais, sem alcancar os processos decisérios transferidos para 0s niveis
suprarracionais” (HABERMAS, 2007, p. 42).

Secularizagdo como processo de aprendizagem duplo e complementar

Seria irracional, segundo Habermas, colocar de lado as tradi¢des religiosas por
considera-las um residuo ultrapassado. “Deus morreu, mas o homem nao vai muito
bem” (HABERMAS, 1996, p. 17), eis a resposta de Vattimo a tentativa de abolicdo da
religido pela modernidade. Na perspectiva habermesiana, as tradi¢cdes religiosas nao
sdo irracionais, ja que carregam consigo intuicbes racionais e momentos de
exigéncias legitimas.

Nesse sentido, Habermas cita Soren Kierkegaard como um escritor religioso
gue pensa de modo pds-metafisico, porém, ndo pos-cristdo, “com a autoconsciéncia
do sujeito que conhece e age, ou se comeca com o carater histérico da
autocertificacdo existencial de cada um” (HABERMAS, 2007, p. 45). Para tal,
Habermas argumenta que Kierkegaard foi o primeiro a exigir da filosofia que aceitasse
a religido como uma parceira a ser situada no mesmo nivel. Todavia, a acdo humana
no periodo pés-metafisico se fundamenta num tipo de niilismo consumado, que
suprime das tradi¢coes religiosas suas leis instrutivas: “nem a definicdo nietztcheana,
nem a definicdo heideggariana concernem apenas ao homem, um plano psicoldgico
ou socidlogo. Ao contréario: s6 é possivel o homem rolar do centro para um X porque
do ser como tal nada mais ha” (HABERMAS, 1996, p. 4).

Além disso, na tradigdo do marxismo ocidental, Habermas destaca uma
apropriacdo de conteudos religiosos, seja na filosofia da esperanca de Bloch, seja nos
esforcos de salvacdo de Walter Benjamim, ou no negativismo e nas esperancas mais
secretas de Adorno

Para Habermas, a sociedade pés-metafisica carece de premissas normativas

a respeito da vida feliz e exemplar:

Encontram-se nas Sagradas Escrituras e nas tradiges religiosas intuicfes
sobre faltas e redencéo, sobre desfecho salvador de uma vida originalmente
experimentada como irremediavel, que durante milénios foram sutilmente
soletradas e conservadas pela pratica hermenéutica (HABERMAS, 2007, p.
48).
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Em outras palavras, as religides ndo podem ser deixadas de lado nos debates
publicos. Isto &, o sujeito precisa recuperar “a possibilidade de expressao e
sensibilidade suficientemente diferenciadas para uma vida malograda, para patologias
sociais, para o fracasso de projetos de vida individuais e as deformacdes de nexos de
vida truncados” (HABERMAS, 2007, p. 49). O sujeito perdeu o sentimento religioso
gue mantém viva a sensibilidade para o que malogrou no secularismo, “preservando,
na memoaria, dimensfes de nosso convivio pessoal e social, nas quais 0S processos
de racionalizagao social e cultural provocaram danos irreparaveis” (OLIVEIRA, 2016,
p. 72).

A filosofia, para o autor aleméo, justificaria “uma disposicdo para a
aprendizagem frente a religido, ndo por razbes funcionais, e sim por razdes de
contelido, lembrando os bem-sucedidos processos de aprendizagem hegelianos”
(HABERMAS, 2007, p. 49). Sendo assim, podemos concluir que ha conteudo
humanistico e um nucleo ético presente nas religibes que ainda alimentam a
solidariedade humana. Segundo Fiorenza (apud OLIVEIRA, 2016, p. 73) “as religides
também fornecem um local para a discussé@o das esferas afetivas e expressivas da

vida humana”. Ademais:

A permeacao mutua do cristianismo e da metafisica grega nao produziu
apenas a forma espiritual da dogmética teoldgica e a helenizagdo. Ela
promoveu também a apropriacdo de contelidos genuinamente cristdos pela
filosofia. Esse processo de apropriagdo tomou forma em redes conceituais
normativas extremamente carregadas, como, por exemplo, responsabilidade,
autonomia e justificacdo, ou histéria e memoria, recomeco, inovacdo e
retorno, emancipacdo e realizacdo, ou despojamento, internalizacao,
incorporacéo e individualidade (HABERMAS, 2007, p. 49-50).

Para Habermas, a juncdo entre a metafisica grega e a historia do cristianismo
se tornou ndo apenas o arcabougo metodoldgico para a construcéo da sistematizacdo
dogmatico-teoldgica. Essa juncdo promoveu uma apropriacao, por parte da filosofia,
de contetdos genuinamente cristdos como os citados acima. Habermas argumenta
ainda que a transformagdo dos conceitos cristdos pela filosofia néo retira dos
conteudos religiosos sua substancialidade. Nas palavras de Habermas (2007, p. 50),
“‘mesmo transformando o sentido originalmente religioso, contudo nao o deflacionou
ou consumiu a ponto de torna-lo vazio”.

Ou seja, para Habermas, os conceitos biblicos fundamentam a transformacéo

do publico em geral:
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A transformacao da condicao de similaridade com Deus do ser humano em
dignidade igual e incondicional de todos os seres humanos é uma dessas
transposicdes preservadoras que, para além dos limites da comunidade
religiosa, franqueia ao publico em geral, composto de crentes de outras
religibes e de descrentes, o contetdo dos conceitos biblicos (HABERMAS,
2007, p. 50).

Esses conceitos, segundo Habermas, adentraram na sociedade em geral,
abrangendo adeptos de outras religibes, como também n&o-cristdos, agndsticos,
ateus. Em outras palavras, os pressupostos biblicos ultrapassaram os limites de uma
comunidade religiosa particular. Para exemplificar o que foi proposto acima, o autor
alemdo se utiliza da ideia cristd de que o homem é semelhante a Deus, o
transformando hermeneuticamente na ideia de “dignidade do homem”, de todos os
homens serem respeitados de modo igual e incondicionado. Nessa perspectiva,
Kierkegaard, em Obras do Amor, argumenta similarmente que o conceito de proximo
“é propriamente a reduplicacdo da tua propria identidade; o proximo € o que 0s
pensadores chamariam de outro, aquele no qual o egoistico amor de si é posto a
prova” (KIERKEGAARD, 2013, p. 36).

Habermas ira propor o conceito de pés-secularismo a medida que a religido e
0 secularismo devem participar de um processo de aprendizagem complementar nos
debates publicos. “Isso ndo significa que a religido ndo consegue manter seu lugar
num ambiente cada vez mais secularizado” (HABERMAS, 2007, p. 51). Isto é,
Habermas reconhece que num ambiente de secularizacdo a sociedade tem algo a
aprender com as religides, nao podendo menospreza-las.

A expressdo poés-secular cunhada por Habermas, “tributa as comunidades
religiosas reconhecimento publico pela contribuicdo funcional que elas prestam a
reproducao de motivos e atitudes” (HABERMAS, 2007, p. 52). Em outras palavras, a
mentalidade secular pensa o pressuposto religioso como uma filial da secularizacao.
Em reposta a esse argumento levantado pelo autor alem&o, Giacomo Marramao
considera que “a secularizagdo exprime uma realidade indiscutivel e, como tal, deve
ser legitimada. Mas ela ndo pode constituir o objeto absoluto e privilegiado da religido
como doutrina de f¢” (MARRAMAO, 1997, p. 70).

Ou seja, a secularizacdo ndo pode legitimar a reflexdo absoluta sobre o
Absoluto da religido. Em consonancia com Marramao, Habermas compreende que a
sociedade passa por um processo de secularizacdo que € indiscutivel, porém, por
outro lado, ela perpassa por um processo de aprendizagem frente as questdes
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religiosas: “ambos os lados estardo em condi¢gdes de levar a sério em publico, por
razdes cognitivas, as respectivas contribuicbes para temas controversos”
(HABERMAS, 2007, p. 52). Nessa perspectiva, o0 pensamento pds-secular reconhece
a importancia das tradi¢cdes religiosas no trato de intuicbes morais profundas e na
articulacdo daquilo que falta ou que se perdeu, ndo pretendendo despi-las de
possiveis conteudos racionais, nem desvaloriza-las como residuos arcaicos de uma

figura superada pelas ciéncias.

Como deveriam relacionar-se cidadaos religiosos e seculares

Toda religido é uma visdo de mundo. Diante dessa argumentacdo, se
compreende que quase todas as visdes religiosas constroem para si um arcabouco
tedrico-doutrinario que, quando interferido pelo secularismo, abrira uma ruptura na
existéncia do individuo, como na comunidade. Segundo Habermas, “de um lado a
consciéncia religiosa se viu coagida a aceitar processos de adaptagao” (2007, p. 53).
Essa coeséo epistemoldgica operada pela secularizagdo neutralizou a interpretacao
religiosa sobre a vida, isto €, com “a neutralidade do poder do Estado e da liberdade
religiosa generalizada, a religido se viu obrigada a desistir do monopdlio de
interpretacéo e a forma normativa e abrangente de vida” (HABERMAS, 2007, p. 53).

Diante desse fato, a vida religiosa entrou num processo de separacao da
sociedade. Isto €, o individuo se separou do seu entorno social, ndo sendo mais um

ser do Estado democrético. Entretanto, para Habermas,

O Estado liberal depende da integragéo politica dos seus cidadaos e como
essa integracao ndo pode ficar restrita a um mero vivendi, essa diferenciacao
das condigcbes de membro ndo pode esgotar-se numa simples adaptacéo
cognitiva do ethos religioso as leis impostas pela sociedade secular (2007, p.
54).

Para o autor alemao, o Estado liberal depende da relacdo politica entre seus
membros. Ou seja, mesmo havendo certa diferenciacdo entre eles, aqueles que sao
de uma comunidade religiosa, com seu ethos religioso, ndo podem tornar-se apenas
uma adaptacdo as leis da sociedade secular. Diante desse fato, a comunidade
religiosa se vé confrontada normativamente pelo Estado liberal, e “confunde-se com

seus proéprios interesses, na medida em que lhe da a possibilidade de exercer por
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meio da esfera publica politica sua propria influéncia sobre a sociedade como um todo”
(HABERMAS, 2007, p. 55). Em outras palavras, a consciéncia religiosa, por sua vez,
precisa assimilar cognitivamente o contato com outras visdes de vida: ela deve se
abrir as premissas do Estado constitucional. Para exemplificar, Habermas diz que “a
concepcao de tolerancia de sociedade pluralista de constituicdo liberal ndo exige
apenas dos crentes que entendam, em suas relagdes com os descrentes e 0s crentes
de outras religibes, que precisam contar sensatamente com a continuidade de um
dissenso” (HABERMAS, 2007, p. 55). O entendimento dessas rela¢cdes mantidas em
uma tensdo suave permite que o convivio social seja mantido dentro de uma estrutura
de plausibilidade? que viabiliza a¢cdes sociais em conjunto visando o bem comum.
Permite também a manutencdo de um estado democratico que néo abre espaco para
a violéncia politica e para o discurso de 6dio tAo comumente visto nas sociedades em

crise politica.

Considerac0des Finais

A compreensdo de que a sociedade se encontra mergulhada numa
hermenéutica pos metafisica ndo significa dizer que ela é pos cristd. Ou seja, a
tolerancia nas sociedades pluralistas e pds-seculares exige dos crentes e ndo crentes
uma compreensao racional, em detrimento do desacordo permanente entre ambos.
Para Habermas, “a neutralidade ideolégica do poder do Estado que garante as
mesmas liberdades éticas a todos os cidadéos é incompativel com a generalizacao
politica de uma visdo do mundo secularizada” (2007, p. 57). Para tanto, essa
imparcialidade das visdes de mundo do Estado secular garante igualdade ética para
cada individuo, suprimindo, assim, a generalizacdo politica de uma visdo de mundo
secularista.

Para o autor alemdo, o carater secular do Estado, mesmo que seja uma
condicao necessaria, nao é suficiente, justamente devido aos inUmeros caminhos a
serem trilhados na construcao de uma sociedade mais igualitaria e justa, tanto do
ponto de vista secular, quanto do religioso. Nesse ponto, para Habermas, a religido e
suas tradicdes ndo sdo sem sentido ou absurdas do ponto de vista da razdo: ao

2 0 termo pertence a Peter Ludwig Berger (1929- 2017), sociblogo e te6logo luterano austro-americano.
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contrario, elas carregam consigo intuicdes racionais e momentos instrutivos

provenientes de exigéncias legitimas das comunidades.
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RESUMO

A relacdo entre a medicina e a pratica do acolhimento remonta as origens da civilizacao,
onde a hospitalidade desempenhou um papel fundamental na promocao do bem-estar e
na recuperacao dos doentes. Este artigo analisa a importancia historica da hospitalidade
na assisténcia a saade, desde as antigas civilizacoes até os sistemas de saude
contemporaneos. A hospitalidade na prestacao de cuidados médicos vai além do
tratamento clinico, abrangendo a criacao de lacos de confianca, empatia e solidariedade
entre pacientes, cuidadores e profissionais de saude. Ao longo dos séculos, a
hospitalidade evoluiu para abranger uma abordagem mais humanizada, influenciada por
fatores culturais, religiosos, sociais e tecnoldgicos. Desafios contemporaneos, como
diversidade cultural, acessibilidade aos servicos de satude e ética médica sao discutidos,
assim como tendéncias futuras, como a medicina personalizada e avancos tecnoldgicos.
Compreender a evolucio da relacdo entre a atencio aos doentes e a saude ao longo da
historia é fundamental para uma pratica médica mais empatica e centrada no paciente,
visando construir sistemas de satide mais humanizados e eficazes.

Palavras-chave: Medicina. Hospitalidade. Acolhimento. Historia da Medicina.
Humanizacao dos Cuidados. Desafios Contemporaneos.

Evolution of hospitality in the history of medicine: an analysis of
the relationship between hospitality and health

ABSTRACT

The trajectory of medicine is closely linked to the practice of hospitality, which has been
an essential element in healthcare throughout history. From ancient civilizations to
contemporary healthcare systems, hospitality has played a crucial role in promoting
well-being and aiding in patients' recovery. This article examines the historical
importance of hospitality in healthcare, spanning from ancient civilizations to modern
healthcare systems. Hospitality in medical care extends beyond clinical treatment,
encompassing the establishment of trust, empathy, and solidarity among patients,
caregivers, and healthcare professionals. Over the centuries, hospitality has evolved to
embrace a more humanized approach, influenced by cultural, religious, social, and
technological factors. Contemporary challenges such as cultural diversity, access to
healthcare services, and medical ethics are discussed, as well as future trends such as
personalized medicine and technological advances. Understanding the evolution of the
relationship between patient care and healthcare throughout history is essential for a
more empathetic and patient-centered medical practice, aiming to build more humane
and effective healthcare systems.

Keywords: Medicine. Hospitality. Patient Care. History of Medicine. Humanization of
Care. Contemporary Challenges.
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Introducgao

A trajetéria da medicina esta intimamente ligada a pratica do acolhimento,
sendo este um elemento essencial na assisténcia a saude ao longo dos tempos.
Desde as primeiras sociedades até os sistemas de saude atuais, a hospitalidade teve
um papel fundamental na promocédo do bem-estar e na recuperacdo dos doentes
(FOUCAULT, 1976; PORTER, 1997). Neste inicio, discutiremos a importancia da
hospitalidade na prestacdo de cuidados de saude e abordaremos a relevancia do
estudo da evolucéo dessa relacdo ao longo da histéria.

A hospitalidade ao longo da histéria remonta as origens da civilizagdao, mas
recentemente ha uma énfase renovada nos estudos que abrangem ndo apenas a
hospitalidade, mas também o dom e a dadiva, e sua conex&do com a constituicdo dos
lagos sociais. O estudo da hospitalidade é considerado um caminho frutifero para
compreender a complexidade das relagbes sociais no mundo contemporaneo
globalizado, onde as fronteiras parecem menos rigidas e mais permeaveis, mas na
realidade intensificam as diferengas e desigualdades. A teoria da hospitalidade pode
ajudar a entender e revelar essas dinamicas (SALLES et. al., 2010).

A arte de acolher e zelar pelo préximo, conhecida como hospitalidade,
desempenha um papel crucial na area da saude. Desde os tempos remotos, as
sociedades compreenderam a importancia de oferecer um ambiente acolhedor e
seguro para os doentes, visando proporcionar-lhes conforto fisico, emocional e
espiritual durante periodos de enfermidade e recuperacdo (ROSENBERG, 1987). A
pratica da hospitalidade na area da saude vai além de simplesmente fornecer
tratamentos clinicos: ela engloba a criacdo de lacos de confianca, empatia e
solidariedade entre pacientes, cuidadores e profissionais da saude (PORTER, 1997).
A atencdo as necessidades individuais, o respeito a dignidade humana e a
preocupacdo com o0 bem-estar global sdo principios essenciais da abordagem
hospitaleira na medicina.

A andlise da progressao da hospitalidade ao longo da trajetéria da medicina é
extremamente significativa para compreender ndo apenas a sua origem, mas também
as mudancas e os desafios enfrentados pelos sistemas de saude no decorrer do
tempo. Investigar de que maneira as praticas de hospitalidade foram influenciadas por
diferentes contextos culturais, religiosos, sociais e econdmicos nos possibilita
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compreender de forma mais aprofundada as origens e os principios que sustentam a
assisténcia até os dias atuais (EBERHARD, 2003). Ademais, analisar a evolucdo da
hospitalidade na histéria da medicina nos ajuda a identificar licbes e reflexdes
relevantes para os desafios atuais na area da saude (SCULL, 2015). Enquanto
lidamos com questdes como a medicalizacdo excessiva, a falta de empatia na
assisténcia médica e as disparidades no acesso aos servi¢cos de saude, olhar para o
passado pode oferecer diretrizes valiosas para a construgdo de sistemas de saude
mais humanitarios, inclusivos e eficientes.

A analise da progressado da recepcdo ao longo da trajetéria da medicina &
fundamental para uma visdo abrangente dos servigcos de salde e para a melhoria
constante dos sistemas de saude atuais, com foco no bem-estar e na dignidade de

todas as pessoas.

Hospitalidade na Antiguidade

Em tempos antigos, a hospitalidade e a assisténcia a saude estavam
profundamente conectadas, demonstrando os principios, a ética e a organizagao
social das antigas civilizagdes. No Egito, Grécia e Roma foram estabelecidos sistemas
especiais de cuidados meédicos, nos quais a hospitalidade desempenhava um papel
fundamental na atencéo aos enfermos.

No Antigo Egito, os templos desempenhavam o papel de locais de cura e
estabelecimentos hospitalares. Os sacerdotes, que tinham também fungdes de
médicos, utilizavam uma abordagem medicinal influenciada pela religiao, empregando
métodos de diagndstico e tratamento que combinavam aspectos magicos, espirituais
e praticos (NUNN, 1996). A importancia da hospitalidade era evidente na maneira
egipcia de lidar com a saude, sendo os enfermos acolhidos com amabilidade e
respeito, recebendo cuidados tanto fisicos quanto espirituais.

Na época da Grécia Antiga, a pratica da hospitalidade era considerada um
compromisso sagrado, representada pelo conceito de “xénia”, que abrangia a
recepgao calorosa e o cuidado com os estrangeiros, incluindo os enfermos. Os
templos dedicados a Asclépio, o deus da medicina, serviam como locais de cura, onde

0s viajantes buscavam tratamento para suas enfermidades, frequentemente por meio
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de terapias como banhos, massagens e rituais de purificacdo (EDELSTEIN;
EDELSTEIN, 1998).

Na cidade de Roma, o interesse pela saude coletiva e a oferta de servigos
meédicos era facilmente perceptivel por meio da construcdo de aquedutos, termas
publicas e hospitais militares. Os romanos adotaram uma abordagem pratica em
relacdo a saude, destacando a importadncia da higiene pessoal, saneamento e
prevengao de doengas (SCARBOROUGH, 1969). Os hospitais romanos funcionavam
como locais onde os enfermos podiam receber cuidados médicos, alimentagao
adequada e suporte profissional por parte de médicos e enfermeiros.

O acolhimento aos enfermos nas civilizagbes antigas apresentava uma
conexdo profunda com a concepgdo da saude de forma integral, abrangendo
dimensoes fisicas, mentais e espirituais. Nos povos do Egito, Grécia e Roma, a cura
de uma enfermidade era vista ndo apenas como um processo médico, mas também
demandava atencao aos aspectos emocionais, sociais e espirituais.

O acolhimento evidenciava a relevancia da atencgao reciproca e da empatia com
os doentes, espelhando um entendimento de vida em que a saude era vista como um
recurso compartilhado a ser preservado e incentivado pelo grupo. Adicionalmente, as
acdes de acolhimento nas sociedades antigas colaboravam para a uniao social e o
fortalecimento de vinculos de confianca e solidariedade entre os integrantes da
comunidade.

Na historicidade, o acolhimento teve um papel fundamental na prestagcao de
assisténcia médica, revelando as ideias e principios das civilizagbes do Egito, Grécia
e Roma sobre saude, doenga e o cuidado com o ser humano.

Era Medieval e Renascimento

Durante a Idade Média e o Renascimento, a pratica da hospitalidade e do
cuidado com a saude sofreu mudancas significativas, refletindo as transformacées
sociais, religiosas e culturais da época. Os hospitais desempenharam um papel
essencial na prestacao de cuidados de saude durante a Idade Média, com sua gestao
sendo compartilhada entre instituicdes religiosas e seculares. Os hospitais religiosos,

administrados por ordens monasticas e religiosas como os Hospitaleiros e as Ordens
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de Séo Bento, tinham a responsabilidade de oferecer assisténcia médica e abrigo para
os doentes, pobres e peregrinos (LE GOFF, 1986).

Esses estabelecimentos de saude religiosos eram fundamentados em valores
de solidariedade e compaixdo, provendo atencdo espiritual e fisica aos enfermos,
frequentemente mesclando métodos médicos com preces e cerimonias religiosas. Por
contrapartida, os hospitais seculares, custeados por autoridades locais ou por
pessoas abastadas, também asseguravam cuidados médicos aos carentes, embora
priorizando menos os aspectos espirituais (FRENCH, 1992).

Mesmo com as distingdes na gestdo e nas praticas, os hospitais de cunho
religioso e secular tiveram uma importancia crucial na promocdo da saude e no
tratamento dos doentes ao longo da Idade Média.

Com o surgimento do Renascimento, as praticas hospitalares e a visdo da
hospitalidade passaram por uma transformacédo progressiva. Esse periodo trouxe
consigo um novo foco no desenvolvimento da ciéncia, da medicina e da arte,
resultando em mudancas significativas nas estratégias médicas e na estrutura
hospitalar (CUNNINGHAM; ANDREWS, 1990). As unidades de saude foram
reformadas, visando proporcionar um espago mais higiénico e aconchegante para os
individuos em tratamento. Outrossim, o aumento do apreco pela singularidade e pelo
humanismo durante o Renascimento impactou a maneira como os enfermos eram
cuidados, priorizando a dignidade e o conforto do paciente (SIRAISI, 1990).

Durante o Renascimento, houve uma evolucdo na forma como a hospitalidade
era entendida, com uma énfase maior no acolhimento caloroso e no cuidado
individualizado. As melhorias na arte e arquitetura dos hospitais refletiram essa
mudanca, resultando em espacgos mais acolhedores e visualmente atraentes para 0s
pacientes (CUNNINGHAM; ANDREWS, 1990).

Os periodos da Idade Média e do Renascimento marcaram avangos
importantes no campo hospitalar e na ideia de acolhimento. Tanto os hospitais ligados
a religido quanto os seculares tiveram um papel crucial na assisténcia médica, ao
passo que o Renascimento trouxe uma reformulacdo nas praticas médicas e uma

maior atenc@o ao bem-estar do paciente e a experiéncia hospitalar.
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Revolugao Industrial e desenvolvimento dos hospitais modernos

No periodo da Revolugdo Industrial, houve transformagdes significativas na
hospitalidade e na prestacdo de cuidados de saude, resultando no surgimento dos
hospitais modernos, impactando de maneira profunda a saude publica. A Revolugéo
Industrial trouxe consigo mudancas abruptas nas estruturas sociais, econdémicas e
urbanas, alterando também a forma como a saude e a enfermidade eram entendidas
e tratadas. Com o aumento das cidades industriais e a grande migracéo da populacéo
rural para as zonas urbanas, surgiram novos desafios em relacdo a saude publica,
como condi¢des de vida precarias, falta de saneamento basico e surtos de doencas
infecciosas (PORTER, 1999).

A falta de boas condicdes de vida em regiées urbanas muito povoadas resultou
em um aumento na necessidade de atendimento médico e de aprimoramento das
instalacdes de saude. Os hospitais ja existentes, muitos deles vinculados a religido,
ndo eram mais suficientes para atender a quantidade crescente de pacientes e as
novas exigéncias da medicina em constante evolugdo (HARRISON, 2001).

A Revolucdo Industrial promoveu também transformacdes nas percepcgdes
sociais em relacdo as doencas e aos doentes. O preconceito relacionado a
enfermidade cresceu, e aqueles que estavam doentes frequentemente eram
considerados um peso para a sociedade ou culpados pela sua prOpria situacédo
(HARRISON, 2001).

Hospitais modernos surgiram durante a Revoluc¢édo Industrial como uma forma
de atender as demandas sociais, econbmicas e de saude da época. Eles foram
criados para atender a populagdo urbana em crescimento, proporcionando
tratamentos médicos avancados e cuidados especializados para diversas condicfes
de saude (ROSENBERG, 1987). Para tanto, as instituicbes médicas
profissionalizadas dos tempos atuais se destacaram por sua organizacao diferenciada
em relacdo as geracdes anteriores. Administrados por equipes médicas
especializadas, passaram a utilizar métodos mais cientificos no diagnéstico e
tratamento de enfermidades, acompanhando de perto os avancos tecnologicos e
cientificos em constante evolucdo (PORTER, 1999).

As instituicfes de saude contemporaneas tém desempenhado um papel crucial
na promocéao da saude coletiva, no combate a surtos epidémicos, no progresso da
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medicina preventiva e na promocdo de melhores condicbes de vida nas zonas
urbanas. Estabelecendo-se como locais de estudo e ensino médico, os hospitais
modernos tém sido essenciais para o avanco da medicina atual e para a capacitacéo
de profissionais da area (HARRISON, 2001).

A Revolucéo Industrial marcou uma fase crucial na evolucdo da medicina e da
saude publica, com o surgimento dos hospitais modernos como principal destaque.
Essas unidades ndo so6 inovaram os servi¢cos de saude, como também influenciaram

a forma como a hospitalidade é vista, além da importancia do bem-estar na sociedade.

Desenvolvimento da Etica Médica e Humanizacdo dos Cuidados

O progresso da ética na medicina e a importancia de cuidados humanizados
na area da saude sdo elementos essenciais no avanco da pratica médica ao longo
dos anos, demonstrando um comprometimento com o bem-estar do paciente e a
exceléncia no atendimento prestado. A ética médica tem sua origem em tempos
antigos, onde o juramento de Hipdcrates estabeleceu os pilares da conduta médica,
gue englobam a responsabilidade de exercer a medicina de forma ética, respeitando
a autonomia, a beneficéncia, a ndo maleficéncia e a justica (VEATCH, 1991). Durante
o curso da historia, esses principios éticos foram aprimorados e detalhados em
codigos de ética médica, orientando a conduta dos profissionais de saude e
impactando a maneira como 0s pacientes s&o assistidos.

A conexdo entre ética na medicina, acolhimento e assisténcia ao paciente &
fundamental, visto que os valores éticos guiam as acdes de recepcao, consideracéo
e compaixao em relacéo aos individuos que procuram auxilio médico. A hospitalidade
no ambito da saude vai além do oferecimento de tratamentos clinicos, englobando
uma abordagem ampla que leva em conta as necessidades fisicas, emocionais e
sociais dos pacientes, visando a preservacdo da dignidade e da qualidade de vida
(PELLEGRINO, 2001).

A valoriza¢do da humanizacgéo no contexto dos cuidados de salude surge como
uma alternativa diante da intensificacdo e especializagdo da pratica médica atual,
visando recuperar 0s principios humanisticos e o elo de confianga entre pacientes e
prestadores de cuidados de salde. A humanizacdo incentiva uma perspectiva
centrada no paciente, priorizando a escuta cuidadosa, a comunicacdo empatica, o
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respeito a liberdade de escolha e a participacdo ativa do paciente no seu préprio
processo de cuidado (BERWICK, et. al., 2008).

A humanizacdo do atendimento tem um efeito relevante na exceléncia da
assisténcia fornecida aos pacientes, estabelecendo um clima de acolhimento,
confianca e protecdo. Os pacientes experimentam uma sensacdo maior de
importancia e respeito, 0 que contribui para uma vivéncia positiva no processo de
tratamento e recuperacdo. Ademais, a humanizacdo dos servicos de salde esta
relacionada a resultados clinicos mais favoraveis, aumento da satisfacdo dos
pacientes e diminuicdo de queixas e conflitos (KLEINMAN, 2006).

O progresso da ética médica e a énfase na humanizacdo dos cuidados de
saude sdo aspectos fundamentais para melhorar a qualidade da assisténcia prestada
aos pacientes. Essas praticas demonstram um compromisso ético e moral com a
saude do paciente, favorecendo uma abordagem médica mais empatica, cortés e

centrada no individuo.

Inovagoes tecnoldégicas e mudangas na hospitalidade

O progresso tecnoldgico é fundamental na mudanca da hospitalidade em
ambientes de saude, impactando a experiéncia dos pacientes e a qualidade dos
servicos médicos. Essas avancadas tecnologias tém transformado os locais de salde,
trazendo melhorias significativas no atendimento e na jornada do paciente. A
introducéo de equipamentos médicos de ponta, sistemas de informac¢éo, comunicacao
e solucdes automatizadas resultam em diagnosticos mais precisos, tratamentos mais
eficazes e uma administracdo mais eficiente dos servicos de salude (BATES et. al.,
2014).

A tecnologia desempenha um papel crucial na melhoria dos ambientes
hospitalares para proporcionar mais conforto aos pacientes. Desde a instalagdo de
sistemas de controle de temperatura e iluminacéo até a oferta de entretenimento e
comunicacao digital, as inovagdes tecnologicas tém impactado positivamente no bem-
estar e na felicidade dos pacientes durante sua permanéncia no hospital
(EDWORTHY; HELLIER, 2005). Além disso, inovagdes como a telemedicina e os
sistemas de informacédo tém transformado a maneira como profissionais da saude e
pacientes se relacionam e se comunicam. A telemedicina possibilita consultas
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meédicas a distancia, o0 acompanhamento remoto de pacientes crénicos e a execucao
de procedimentos médicos por meio de tecnologias de comunicacdo instantanea
(BASHSHUR et. al., 2016).

Os recursos tecnoldgicos ha area da saude, tais como os registros digitais e os
softwares de administracdo hospitalar, tém contribuido para a comunicacao eficaz
entre os profissionais da area, aprimorando a gestdo do tratamento e minimizando
falhas (AMMENWERTH et. al., 2012). Essas ferramentas também promovem uma
maior interagdo do paciente no seu proprio tratamento, fornecendo acesso a dados
de saude, marcacédo de consultas pela internet e acompanhamento de resultados de
exames (AMMENWERTH et. al., 2017). As transformacdes tecnoldgicas tém causado
grandes mudancas na area da saude, aprimorando a vivéncia dos pacientes,
facilitando a comunicacao entre profissionais de salde e pacientes, e proporcionando

um atendimento mais eficaz e personalizado.

Cultura e diversidade na hospitalidade em cuidados de saude

A cultura tem um papel importante no cuidado de salude e na experiéncia do
paciente, impactando as visdes, principios e métodos relacionados a saude e ao bem-
estar. As praticas culturais de hospitalidade também séo essenciais para promover a
saude e o bem-estar dos pacientes, respeitando as diferentes necessidades e crencas
de cada pessoa. A cultura tem grande influéncia na maneira como as pessoas
entendem e lidam com questdes de saude e doenca. As crengas religiosas, 0s
métodos tradicionais de cura, as normas sociais e o0s valores culturais moldam as
visbes sobre saude, corpo e o papel dos profissionais de saude na sociedade
(KAGAWA-SINGER; KASSIM-LAKHA, 2003). Por exemplo, em certas sociedades, a
familia exerce uma funcéo central no processo de tomada de decisfes referentes a
saude, ao passo que em outras sociedades, o individuo pode buscar orientacdo de
lideres religiosos. Essas disparidades culturais podem interferir na comunicacao entre
pacientes e profissionais de saude, moldar as preferéncias de tratamento e influenciar
a adesao as orientacfes médicas (BETANCOURT et. al., 2003).

E de extrema importancia adotar praticas culturais que visem acolher os
pacientes de forma respeitosa, proporcionando-lhes conforto e valorizagéo durante o
periodo em que estiverem em tratamento médico. Isso implica em respeitar as
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tradicbes culturais dos pacientes, levando em consideracdo suas escolhas
alimentares, vestimentas, crencas religiosas e rituais de cuidado (PURNELL, 2013).
Estimular uma recepcéo culturalmente sensivel pode aprimorar a exceléncia
dos servicos de saude e colaborar para resultados clinicos mais positivos, diminuindo
as desigualdades na saude e elevando a felicidade do paciente. Através da
valorizacdo e respeito as diversidades culturais, os profissionais da saude podem
construir uma relacao de confianga com os pacientes, incentivando uma comunicacao
eficiente e aberta e facilitando a colaboragao no tratamento (BRACH; FRASER, 2000).
A valorizacdo da diversidade cultural na prestacdo de servicos de saude é
fundamental para assegurar um atendimento sensivel, inclusivo e eficiente. Ao
compreender e respeitar as diferentes necessidades e crencas dos pacientes, 0s
profissionais de saldde conseguem proporcionar uma experiéncia de cuidado mais

positiva e centrada no paciente.

Desafios contemporaneos na hospitalidade em saude

No ambito da saude, o acolhimento é um elemento crucial que vai para além
do tratamento médico, abrangendo a forma como os pacientes sédo recepcionados,
atendidos e assistidos durante sua permanéncia em ambientes de saude. Entretanto,
existem varios desafios na disponibilizacdo desse acolhimento em contextos
culturalmente variados e diversos. Um dos principais desafios € a diversidade cultural
dos pacientes, que traz consigo uma ampla gama de valores, crencas e préticas
relacionadas a saude. Os profissionais de saude muitas vezes encontram dificuldades
para compreender e respeitar essas diferencas culturais, o que pode resultar em mal-
entendidos, falta de confianca e, eventualmente, em uma qualidade de cuidados
inferior (BAKER et. al., 2006).

O aumento da variedade étnica e linguistica entre os pacientes pode dificultar
a comunicacao e 0 acesso aos servicos de saude. Individuos de minorias étnicas ou
linguisticas podem ser alvo de preconceito, estigma ou incompreensao por parte dos
profissionais de saude, prejudicando, assim, sua qualidade de atendimento e
contribuindo para desigualdades na saude (SMEDLEY et. al., 2003).

Outros aspectos relevantes incluem a garantia da privacidade do paciente, a
acessibilidade aos servicos de salde e a justica na distribuicdo de recursos e
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oportunidades de tratamento. Preservar a confidencialidade das informacdes do
paciente é crucial para estabelecer um ambiente de confianca e respeito matuo entre
profissionais de saude e pacientes (PAPPAS et. al., 2015). Além disso, é essencial
assegurar que todos 0s pacientes tenham acesso equitativo a assisténcia médica de
qualidade, independentemente de sua etnia, situacdo financeira ou capacidade de
pagamento. Isso demanda a eliminacdo de obstaculos financeiros, linguisticos e
geograficos, juntamente com o desenvolvimento de servi¢os culturalmente sensiveis
e adaptados as demandas especificas das comunidades atendidas (FISCELLA,
SANDERS, 2016).

A prestacdo de cuidados hospitalares enfrenta diversos obstaculos
relacionados a diversidade cultural, acesso igualitario e confidencialidade do paciente.
Para superar essas barreiras, € necessario adotar uma abordagem abrangente e
sensivel a cultura, que valorize e respeite as diferentes necessidades e vivéncias dos

pacientes.

Tendéncias futuras e implicagoes

Conforme avancamos em direcdo ao futuro, torna-se essencial analisar as
novas tendéncias e inovag¢des que irdo moldar o setor de saude, assim como suas
consequéncias para a pratica clinica e a capacitacao de profissionais da area. Uma
tendéncia futura promissora € a integracdo constante de tecnologias avancadas na
prestacdo de servigcos de saude. Isso envolve o desenvolvimento de inteligéncia
artificial, realidade virtual, robotica e dispositivos médicos inovadores, que tém o
potencial de aprimorar a precisdo dos diagndsticos, personalizar os tratamentos e
proporcionar uma experiéncia mais focada no paciente (TOPOL, 2019).

A telemedicina e a tecnologia da salde estdo se popularizando
progressivamente, viabilizando consultas a distancia, monitoramento remoto de
pacientes e possibilidade de cuidados de salde em tempo real, 0 que tem potencial
para ampliar 0 acesso aos servicos de saude e diminuir as limitacdes geograficas e
socioeconémicas (WOSIK et. al., 2020).

Uma outra tendéncia relevante é a crescente énfase na medicina personalizada
e de precisdo, a qual considera as informac8es genéticas, ambientais e habitos de
vida de cada individuo, a fim de orientar terapias mais individualizadas e eficazes
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(COLLINS; VARMUS, 2015). Estas novas direcOes e avancos apresentam diversas
repercussdes para a pratica clinica e para a capacitacdo de profissionais da area da
saude. Os futuros profissionais de saude precisardo estar aptos a lidar com
tecnologias de ponta e incorpora-las em seu cotidiano profissional. Isso demanda
competéncias em informéatica, raciocinio critico e tomada de decisdo embasada em
dados (GARDNER et. al., 2009).

A priorizagdo da medicina personalizada e focada no individuo demandara uma
forma de cuidado mais abrangente e cooperativa, priorizando a comunicagéo, a
empatia e o entendimento das particularidades de cada paciente (EPSTEIN; STREET,
2007). A formacdo de profissionais da area da saude deve acompanhar as
transformacdes atuais, incluindo em seus programas temas como tecnologia aplicada
a saude, medicina personalizada e habilidades de comunicacdo entre diferentes
culturas e profissbes (COOKE et. al., 2010).

As inovacOes tecnoldgicas, a personalizacdo do tratamento e o foco no
paciente definirdo o caminho da hospitalidade na area da saude. Para se adequarem
a essas transformacdes, os profissionais de saude terdo que buscar constantemente
uma formacao flexivel e atualizada, que os habilite a oferecer um atendimento de

exceléncia em um cenario dindmico.

Conclusao

Desde os tempos remotos até os sistemas de salde atuais, a atencdo aos
doentes tem sido um fator crucial para a melhoria da saude e a recuperacdo dos
enfermos. Analisamos como a hospitalidade no passado refletia ideias completas de
bem-estar, como ao longo dos séculos a hospitalidade evoluiu para abranger uma
abordagem mais humanizada, e como a Revolugdo Industrial impulsionou o
surgimento dos hospitais modernos. Ao discutir sobre ética médica, humanizacéo dos
cuidados, avancos tecnolégicos, diversidade cultural e desafios atuais, fica evidente
que a atencdo aos doentes vai além de simples tratamentos clinicos. Na verdade,
envolve uma visdo completa que considera as necessidades fisicas, emocionais,
sociais e culturais dos pacientes, buscando promover a dignidade, o respeito e o bem-
estar completo. Olhando para o futuro, identificamos tendéncias promissoras, como a
utilizacdo de tecnologias avancadas, a medicina personalizada e a importancia da
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comunicacdo intercultural e interprofissional. Para acompanhar essas
transformacdes, os profissionais da saude vao necessitar de uma formacao continua
e flexivel, que os prepare para oferecer cuidados de alto nivel em um cenéario em
constante mudanca.

Em resumo, compreender a evolucéo da relacdo entre a atencédo aos doentes
e a saude ao longo da histdria é essencial para uma pratica médica mais empatica,
respeitosa e focada no paciente. Ao reconhecer e valorizar a importancia da atengéo
aos doentes, podemos construir sistemas de saude mais humanizados, inclusivos e

eficazes, sempre visando o bem-estar e a dignidade de todos os individuos.
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RESUMO

O presente artigo busca apresentar alguns trechos das audiéncias publicas e privadas do
Papa Francisco para as mulheres, refletir sobre a atuacao delas na Regido Amazonica e
ainda acerca das nomeacoes de mulheres, civis e religiosas, para funcoes tanto na Santa Sé
como também na Cidade do Vaticano. O texto busca também apresentar as reflexoes
realizadas na Conferéncia Latino-americana e Caribenha de 2007, onde os bispos latino-
americanos apontam os problemas que as mulheres lalinas sofrem. Sera apresentada ainda
a Carta da Terra, declaracao escrita no ano de 1992, tendo em vista expor gestos concretos
para ajudar na preservacao da natureza, na promocao de uma politica igualitaria e na
garantia dos direitos das mulheres. Mediante a presenca da mulher apresentada pelo Papa
Francisco nas Exortacoes Apostolicas Fvangelii Gaudium e Fratelli Tutti, sera vista, por fim,
a importancia da sinodalidade na vida da Igreja e a reflexdo sobre o papel do leigo e da
leiga na comunidade eclesial, como agentes ativos na promocao e evangelizacio nas
periferias existenciais e geograficas.

Palavras-chave: Papa Francisco. Mulheres. Vaticano. Evangelli Gaudium. Fratelli Tutti.

The magisterium of Pope Francis and the welcoming of

women

ABSTRACT

This article seeks to present some excerpts from Pope Francis’ public and private
audiences for women and also to reflect on their performance in the Amazon region. And
then there are the appointments of women, both civil and religious, to positions both in the
Holy See and in Vatican City. The present text also seeks to present on the reflections
carried out in the Latin American and Caribbean Conference of 2007, where the Latin
American bishops point out the problems that Latin women suffer, the Earth Charter, a
declaration that was written in 1992, will also be presented, with a view to presenting
concrete gestures to help preserve nature, promote an egalitarian policy and guarantee
women’s rights and the presence of women presented by Pope Francis in the Apostolic
Exhortation Evangelii Gaudium e Fratelli Tutti. And finally, to present the importance of
synodality in the life of the Church and the reflection on the role of the laity in the ecclesial
community, as active agents in the promotion and evangelization of the existential and
geographical peripheries.

Keywords: Pope Francis. Women. Vatican. Evangelii Gaudium. Fratelli Tutti.
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Introducéo

O livro do Génesis, no relato da criacdo, nos apresenta que Deus criou o
homem e a mulher no sexto dia, e os criou & Sua imagem e semelhanca. Deus nao
cria apenas o homem a sua imagem, mas também a mulher. Deus, desde o principio,
cria na igualdade: ambas as criaturas foram criadas no amor e pelo amor. Em
contraposi¢do, S&do Paulo, na Carta aos Corintios, apresenta que a mulher deve ser
submissa ao seu marido. Essa fala de Paulo foi levada a risca para justificar o
patriarcalismo, mas se fizermos uma hermenéutica a luz do Evangelho percebemos
gue a mulher deve ser suporte, ajudar e caminhar junto, tanto na formacao da familia
como também na atuacao da sociedade, particularmente na esfera politica, em que
ainda impera o machismo.

O Papa Francisco, desde a sua eleicdo, em marco de 2013, olha com carinho
para as mulheres e a cada dia mais permite que elas se insiram na Igreja, seja como
funcionarias na Santa Sé, como também no Estado do Vaticano. Vejamos alguns
dados comparativos sobre a colaboracdo das mulheres entre os anos de 2013 até
2023: “um aumento significativo de 846 para 1.165 nestes ultimos 10 anos. A
estatistica é inédita, inclusive sobre a incidéncia feminina no total de funcionarios”
(SAILER, 2023, p. 1). Podemos, a partir dos dados estatisticos, perceber o
crescimento da atuacdo das mulheres no magistério do Papa Francisco, seja nos
servicos domésticos, como também em fungdes eclesiasticas. Mais adiante, veremos
algumas nomeac0des do Papa Francisco para as mulheres na Curia Romana.

A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano e do Caribe, no seu
documento final, dentre tantos assuntos abordados pelo episcopado a luz da realidade
latina, com todos os seus males e desigualdades existentes, apresenta apoio as
mulheres no continente. No nimero 453, o documento analisa a violéncia contra as

mulheres da seguinte forma:

Lamentamos que inumeraveis mulheres de toda condicdo ndo sejam
valorizadas em sua dignidade, estejam com frequéncia sozinhas e
abandonadas, ndo se reconhecam nelas suficientemente o abnegado
sacrificio, inclusive heroica generosidade no cuidado e educacéo dos filhos e
na transmissao da fé na familia (Dap, 2007, p. 203).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacéo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024 132



SILVA, V. F. O magistério do Papa Francisco e a acolhida as mulheres

O episcopado olha com carinho e amor para as mulheres e denuncia
severamente toda espécie de excluséo e violéncia. No ano de 2007 ja era muito alto
o0 indice de violéncia e de assassinatos que as vitimizavam.

Nesse mesmo panorama, a Carta da Terra € uma declaragdo de principios
éticos fundamentais para a constru¢do de uma sociedade global justa, sustentavel e
pacifica que foi publicada no ano de 1992. Apresenta gestos concretos que nos
ajudariam em uma conversao social, ambiental e politica. No tépico 11, é apresentada
a asseguracado dos direitos das mulheres: “assegurar os direitos humanos das
mulheres e das meninas e acabar com toda violéncia contra elas” (CARTA DA
TERRA, 1992, p. 3). Vemos, na citacdo acima, que as mulheres e meninas ja sofriam
antes do ano 2000 e hoje, no ano de 2024, sofrem com maior intensidade ainda
exploracdo psicolégica, sexual e com trabalho desumano.

O Papa Francisco, nas suas enciclicas Evangelii Gaudium e Fratelli Tutti,
apresenta a atuacao das mulheres tanto na Igreja como também na sociedade, assim
como o drama das mais pobres e marginalizadas, que ndo possuem 0S mesmos
direitos dos homens. Ainda antes, o cardeal Jorge Mario Bergoglio, arcebispo de
Buenos Aires, participou da Conferéncia Latino-americana e, evidentemente, assinou
o documento conclusivo. Hoje, no 11° ano do seu pontificado, o Papa Francisco (Jorge
Mario Bergoglio) olha com carinho de pastor para as mulheres que padecem de
diversos males.

O Documento de Aparecida, em seu n° 451, apresenta o mistério da Trindade
como exemplo de uma comunidade de iguais na diferenca e destaca alguns encontros

compassivos de Jesus com as mulheres. Vejamos o paragrafo na integra:

A pratica de Jesus foi decisiva para significar a dignidade da mulher e seu
valor indiscutivel: falou com elas (cf. Jo 4,27), teve singular misericérdia com
as pecadoras (cf. Lc 7,36-50; Jo 8,11), curou-as (cf. Mc 5,25-34), reivindicou
a dignidade delas (cf Jo 8,11), escolheu-as como primeiras testemunhas de
sua ressurreicao (cf. Mt 28,9-10) e incorporou mulheres ao grupo de pessoas
gue lhes eram mais proximas (cf. Lc 8, 1-3) (Dap, n°® 451).

O decisivo, dentre tantas atitudes de Jesus, € que ele reivindica a dignidade da
mulher. Ou seja, ele as inclui entre seus seguidores, que estavam inseridos em uma
cultura machista na qual as mulheres eram vistas como propriedades dos seus
maridos. No n° 452 do Dap. € apresentada a relacdo do homem com a mulher, e esta

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacéo Cientifica, Fortaleza, v. 4, n. 1, 2024 133



SILVA, V. F. O magistério do Papa Francisco e a acolhida as mulheres

relacdo, tal como ensinada por Jesus, preza pela igualdade e respeito mutuo. Vejamos

0 presente paragrafo:

[...] a relacdo entre mulher e 0 homem é de reciprocidade e colaboracéo
mutua. trata-se de harmonizar, complementar e trabalhar somando esforcos.
A mulher é corresponsavel, junto com o homem, pelo presente e futuro de
nossa sociedade humana (Dap, n°® 452).

Vale ressaltar que esse texto foi redigido pelos bispos latino-americanos. Eles,
como pastores, olham para as suas ovelhas, em particular as mulheres, vitimas de
preconceitos, homicidios e outros males. Os sucessores dos apdéstolos, no nimero
452 do Dap., apresentam ainda as qualidades e dons mutuos do sacramento do
matrimoénio: responsabilidade, colaboracdo mutua e corresponsabilidade pelo
presente e pelo futuro de um continente desigual e vitimizado por ditaduras.

No numero 453 do Dap., vemos as vozes proféticas do episcopado latino-
americano e caribenho condenando severamente o0s responsaveis pelos males

causados as mulheres, assim como seu apoio as vitimas:

Lamentamos que inumerdveis mulheres de toda condicdo ndo sejam
valorizadas em sua dignidade, estejam com frequéncia sozinhas e
abandonadas, ndo se reconhecam nelas suficientemente o abnegado
sacrificio, inclusive a herdica generosidade no cuidado e educacao dos filhos
e na transmissao da fé na familia. Muito menos se valoriza nem se promove
adequadamente sua indispenséavel e peculiar participacdo na construcéo de
uma vida social mais humana e na edificacéo da Igreja. Ao mesmo tempo,
sua urgente dignificacdo e participacdo séo distorcidas por correntes
ideoldgicas marcadas com o selo cultural das sociedades de consumo e do
espetaculo, que sdo capazes de submeter as mulheres a novas formas de
escraviddo. Na América Latina e no Caribe € necessério superar a
mentalidade machista que ignora a novidade do cristianismo, onde se
reconhece e se proclama a igual dignidade e responsabilidade da mulher em
relacdo ao homem (Dap, n° 453).

O numero citado acima apresenta a denuncia do episcopado contra a ndo-
participacdo das mulheres na construcdo de uma vida social mais humana e na
edificacao da Igreja. Infelizmente essa ideia equivocada perdurava no ano de 2007,
em que foi realizada a V Conferéncia, e perdura mais ainda nos dias atuais.

Como ja sabemos, o Papa Francisco, quando ainda Cardeal de Buenos Aires,
participou da redacdo final do documento e felizmente vemos a sua critica no
paragrafo anterior, ao falar da importancia da participacdo das mulheres para a

edificagcdo da Igreja. O Papa Francisco, nestes dez anos como Sumo Pontifice,
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nomeou diversas mulheres, méaes de familia e religiosas, para o servico da Curia
Romana. Veremos algumas dessas nomeacdes, os dados que comprovam a inclusao
das mulheres nos trabalhos pontificios e também o seu carinho a outras mulheres, de

modo geral.

Onze anos da eleicdo do Papa Francisco e a inclusao das mulheres na Curia

Romana

O Papa Francisco conta com a colaboracdo das mulheres na Cdria Romana.
N&o apenas italianas, mas também provenientes de outros paises, como é o caso do
Brasil, as mulheres ocupam a funcdo de secretarias e subsecretarias. Segundo o
Vatican News, elas “sé@o respectivamente o segundo e terceiro niveis de gestdo na
maioria dos Orgdos da Cduria e fazem parte da equipe diretiva juntamente com o
prefeito” (SAILER, 2023, p. 2). No ano de 2019, por exemplo, o Papa Francisco
nomeou a brasileira Cristiane Murray como vice-diretora da sala de imprensa da Santa
Sé. Cristiane, desde 1995, ja trabalhava na equipe brasileira da Radio Vatican News.

Contudo, as nomeacdes de mulheres ndo comecaram no pontificado de
Francisco, mas ja no de Paulo VI houve a nomeacéo da australiana Rosemarie Goldie
para trabalhar no Pontificio Conselho para os Leigos, entre os anos 1967-1976. E
também com o Papa Jodo Paulo Il, no ano de 2004, houve a nomeacao de uma nova
subsecretéria a irma Rosanna para a Congregacao para a Vida Consagrada.

Na Constituicdo Apostdlica Praedicate Evangelium, de 2022, o Papa Francisco
apresentou a possibilidade de leigos e leigas dirigirem um dicastério. Segundo o
Vatican News “um cargo que antes era reservado a cardeais e arcebispos, e que ainda
em uma entrevista em dezembro de 2022, Francisco anunciou a intencdo de nomear
a primeira prefeita num futuro proximo” (SAILER, 2023, p. 3).

O Papa Francisco nomeou também para a Cidade do Vaticano duas mulheres
para funcdes superiores. Sao elas: Barba Jatta, nomeada no ano de 2016 para a
funcdo de diretora dos Museus do Vaticano, e a Irma Raffaela Petrini, nomeada em
2022 para a secretaria geral do Governatorato. “Enquanto os Museus do Vaticano
sempre foram dirigidos por leigos, a religiosa italiana no Governatora assumiu o papel
geralmente atribuido a um bispo” (SAILER, 2023, p. 30).
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Audiéncias de mulheres com o Papa Francisco

No dia 11 de junho de 2023, o Papa Francisco recebeu o Conselho Executivo
da Unido Mundial das Organiza¢cGes Feministas Catolicas (UFSC), ocasido na qual
houve a entrega do relatério produzido pelo Observatério Mundial sobre o impacto da
Covid-19 nas mulheres da América Latina e do Caribe. Francisco “encorajou a seguir
adiante neste trabalho, agora iniciado para o continente africano” (VATICAN NEWS,
2023, p. 1). A presidente da uni&o foi recebida pelo Papa Francisco. Maria Lia Zervino

comenta a audiéncia do seguinte modo:

Seu discurso teolédgico sobre o principio ministerial e o principio mariano foi
belissimo. Ele disse: é verdade, o principio petrino, que é hierarquico, deve
ser usado para o papel das mulheres, mas o principio mariano é mais
importante, porque a Igreja € mulher. Ela € mée. Ela € A igreja, ndo O Igreja
(VATICAN NEWS, 2023, p. 1).

A Pontificia Comissao para a América Latina e o Dicastério para o Servico do
Desenvolvimento Humano Integral promoveram ainda um dialogo do Papa Francisco
com trés mulheres indigenas: Ir. Laura Vicuna Pereira Manso, Patricia Gualinga e
Yessica Patiachi. O Vatican News, entrevistando uma das participantes da audiéncia,
pontuou o trabalho das mulheres na Amazonia: “Na Amazobnia, 90 por cento do
trabalho ambiental, educativo e pastoral é realizado por mulheres” (MODINO, 2023,
p. 1). A Amazodnia, de forma particular, necessita desse olhar materno da Igreja, que
ama, cuida e anima as pessoas nos momentos de tristeza e desolagcédo frente as

situacdes que estao sofrendo.

Carta da Terra e a acolhida das mulheres

No numero 11, a Carta da Terra apresenta o seguinte objetivo: “Afirmar a
igualdade e a equidade de géneros como pré-requisitos para o desenvolvimento
sustentavel e assegurar 0 acesso universal a educacgéo, a assisténcia de saude e as
oportunidades econémicas” (CARTA DA TERRA, 1992, n° 3). Assim, as mulheres
devem possuir os direitos necessarios para a sua sobrevivéncia e bem-estar. Devem
ainda ter acesso ao mundo do trabalho e receber salarios iguais aos dos homens ao
trabalho que exercerem na mesma funcdo. Com este amparo, o Papa Francisco d&
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cada vez mais lugar as mulheres e, assim, valoriza a sua habilidade intelectual e
profissional, reafirmando que elas tém a mesma capacidade dos homens.
Nos objetivos especificos da Carta da Terra, no n° 11, é pontuado ainda o

seguinte:

Assegurar os direitos humanos das mulheres e das meninas e acabar com
toda violéncia contra elas, promover a participacdo ativa das mulheres em
todos os aspectos da vida econbmica, politica civil e cultural como parceiras
plenas e paritérias, tomadoras de decisdo, lideres e beneficiarias e fortalecer
as familias e garantir a seguranca e o carinho de todos os membros da familia
(CARTA DA TERRA, 1992, n® 11).

A sociedade marcada pelo feminicidio cresce a cada dia e aumentam o0s
nameros de mortes. Para combater esses atos criminosos, a sociedade brasileira e
de outros paises estdo ampliando a criacao de leis que visam assegurar os direitos

das mulheres e punir seus agressores.

Evangelii Gaudium, Fratelli Tutti e as mulheres

Dialogando com esse contexto, o numero 212 da Evangelii Gaudium apresenta

as mulheres vitimas de violéncia:

Duplamente pobres s&o as mulheres que padecem situacfes de excluséo,
maus tratos e violéncia, porque frequentemente tém menores possibilidades
de defender os seus direitos e, todavia, também entre elas, encontramos
continuamente os mais admiraveis gestos de heroismo quotidiano na defesa
e cuidado da fragilidade das suas familias (EG, n° 212).

O magistério do Papa Francisco acolhe as mulheres e as consola nos seus
sofrimentos, desejando ardentemente que as criaturas do Criador tenham os mesmos
direitos e sejam respeitadas, a exemplo de Jesus Cristo, que acolhia, perdoava,
amava e curava. A Igreja, seguindo o exemplo do seu mestre Jesus, deve repetir esse
carinho e atengcdo as mulheres. “E, todavia, também entre elas, encontramos
continuamente os mais admiraveis gestos de heroismo quotidiano na defesa e
cuidado da fragilidade das suas familias”.

No capitulo Il da EG, Francisco apresenta a importancia da presenca feminina
na Igreja e na sociedade: “a Igreja reconhece a indispensavel contribuicdo da mulher
na sociedade, com uma sensibilidade, uma intuicéo e certas capacidades peculiares,

=
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que habitualmente sdo mais préprias das mulheres que dos homens” (EG, n° 103). A
Igreja que possui uma mae, a discipula do seu Filho Jesus, tem como promotoras as
mulheres que com a sua sensibilidade e ternura, mostram o lado materno a todos,
sem distingao.

Francisco ainda pontua a presenga das mulheres nos servigos pastorais: “vejo,
com prazer, como muitas mulheres partilham responsabilidades pastorais juntamente
com os sacerdotes, contribuem para o acompanhamento de pessoas, familias ou
grupos e prestam novas contribuicdes para a reflexdo teologica” (EG, n° 103). E
apresenta ainda a Mae de Cristo como mais importante do que os episcopos: “Maria,
€ mais importante do que os Bispos, mesmo quando a funcdo do sacerdocio
ministerial € considerada hierarquica” (EG, n°® 104).

Ja na enciclica Fratelli Tutti, no nUmero 23, ao falar dos direitos humanos néao
suficientemente universais, Francisco pontua: “de modo analogo, a organizagao das
sociedades em todo o mundo ainda esta longe de refletir com clareza que as mulheres
tém exatamente a mesma dignidade e idénticos direitos que os homens. As palavras

dizem uma coisa, mas as decisodes e a realidade gritam outra” (FT, n° 23).

Consideracgfes Finais

O magistério do Papa Francisco e a acolhida das mulheres € um texto para ser
lido em todas as esferas sociais e eclesiais. Nao se reduz apenas ao meio académico,
mas deve se alargar para as religiosas e religiosos, diaconos, catequistas e
catequizandos, além de todos os membros da comunidade eclesial (batizados).

Francisco, ao nomear mulheres para os diversos servicos, seja na Curia
Romana como também na Cidade do Vaticano, deseja mostrar a todos os fiéis a
caridade de favorecer promog¢fes profissionais e que é possivel aos poucos,
sobretudo respeitando o sacramento da Ordem, descentralizar a figura masculina dos
trabalhos pontificios e do Estado do Vaticano. Mostra ainda que é possivel vencer o
machismo, o racismo e o clericalismo presentes na vida da Igreja terrena.

A presenca das leigas e religiosas na Amazodnia, por exemplo, é necesséria e
importante para a Igreja local. L4 as mulheres assumem a catequese, as liderangas

de comunidades e os trabalhos sociais. Elas, com sua docilidade e ternura, nos
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mostram que € possivel, por meio do dialogo, do respeito e da oracdo superar a
desunido e os fundamentalismos.

O documento final da V Conferéncia de Aparecida, ao apresentar o olhar de
pastor dos bispos para as mulheres, nas suas criticas e apoio, sempre pautaram o
respeito e a promocao da dignidade feminina. Os bispos nos levam a refletir sobre as
acOes de Jesus com as mulheres da Galileia e a sua critica ao uso da mulher como
objeto e como impura frente a Lei Judaica.

A Carta da Terra, como j& vimos, pontua o dever que todos temos de promover
e denunciar sem cessar todo tipo de violéncia contra mulheres e criancas. Ela
recomenda também, nesse sentido, trabalharmos ndo apenas enquanto comunidade
de fiéis, mas como membros de uma sociedade global. Assim, a acolhida as mulheres
deve estar inserida na comunidade eclesial desde a base, ou seja, nos primeiros
sacramentos cristdos. Desse modo, a catequese também deve ser um lugar de
apresentar esse tema, pois, forjara novos cristdos e cristds na obrigatoriedade da
valorizacdo das mulheres na vida familiar, profissional e eclesial. As criancas
perceberdo que as mulheres devem ser respeitadas e serdo promotoras desse
respeito em todas as esferas, sejam sociais ou religiosas.

As formacdes do sacramento do matriménio devem se pautar também no
respeito pela pessoa humana, que merece respeito e didlogo. Quando o homem
entende que a mulher deve ser sua cooperadora na educacao dos filhos, nas fungbes
diversas e no trabalho, ele consegue a amar e, assim, 0 matrimdnio tendera a sempre
se pautar na fé em Jesus de Nazaré, que amou e se entregou a sua lgreja. Assim
também o homem entende ainda a colaboracdo feminina na comunidade eclesial,
onde a mulher deve ser escutada, respeitada e incluida nas reunides de pastorais
(CPP), nas formacg0des de catequese, na liturgia, e ndo apenas ocupando a funcao da
limpeza da Igreja, fungéo essa a qual os homens néo estéo isentos.

Por fim, esse artigo apresentou os gestos, documentos e admissdes realizados
pelo Papa Francisco antes e depois da sua escolha como Pontifice. Francisco nos
surpreende a cada dia com os seus gestos e documentos que ndo fogem do tripé
catolico: Sagradas Escrituras, Tradicdo e Magistério, e nem ao Concilio Vaticano II,
mas que, a luz desses, caminha e sonha com uma Igreja sinodal, samaritana,

misericordiosa e com um rosto feminino.
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FERNANDES, I. As prisdes da miséria (RESENHA)

RESENHA

WACQUANT, Loic. As pris@es da miséria. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1999.

Isadora Fernandes?!

Sera que harelacao entre a dissolucéo do Estado Social e o inchago do Estado
Penal? Quanto mais fraco o Estado Social, maior a influéncia do Estado penal? Loic
Wacquant parte destas perguntas para fundamentar o livro As Prisdes da Miséria,
obra de referéncia para as Ciéncias Juridicas e as Ciéncias Sociais. O seu objetivo é
esclarecer teoricamente e em contexto internacional “as causas e os mecanismos da
difuséo da penalidade neoliberal inventada nos Estados Unidos a fim de estabelecer
0 novo regime do emprego desregulamentado” (WACQUANT, 1999, p. 8), o que
possibilita contribuir com os atuais debates sobre crime, direito e as dinamicas sociais
gue os justificam e os envolvem, especialmente as midias, a defesa das politicas de
seguranca-total, a inseguranca generalizada, que contrasta com a repressao policial
tdo comum nas comunidades mais vulneraveis, e a mercantilizacdo das relacdes
humanas. Este debate se situa em uma encruzilhada urgente, a saber, aquela que
justifica que tipo de sociedade prevalece: “uma aberta e ecuménica, animada por um
espirito de igualdade e de concdrdia, ou um arquipélago de ilhotas de opuléncia e de
privilégios perdidas no seio de um oceano frio de miséria, medo e desprezo pelo outro”
(WACQUANT, 1999, p. 9).

Mundialmente, a repressdo policial tem se direcionado para 0s jovens
moradores de comunidades periféricas. Nota-se, com isso, a tendéncia de imputar a
violéncia urbana aos bairros sensiveis, 0 que faz com que seus habitantes passem a
ser considerados potenciais criminosos que precisam ser contidos. Wacquant (1999)
defende a tese de que estas perspectivas teriam origem norte-americana, tendo sido
gradativamente importadas para paises europeus e latino-americanos como modelo

1 Graduanda em Direito pela Faculdade Terra Nordeste (FATENE). E-mail:
isadoracfernandes@hotmail.com.
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de Estado prisional. Os motivos para a facilidade com as quais estas ideias foram
adotadas séo a forca persuasiva de seus argumentos e a redefinicdo do papel do
Estado que, devido as demandas neoliberais, se afastam das questdes sociais para
priorizar a intervengao penal. O autor define esta situagdo como o “enfraquecimento
do Estado social, fortalecimento e glorificagdo do Estado penal” (WACQUANT, 1999,
p. 11).

Na edicdo da editora Companhia das Letras, na nota aos pesquisadores
brasileiros, o texto traz questionamentos mais diretamente voltados para a realidade
do pais, como a relacdo entre a escalada da violéncia urbana e a diminuicdo das
politicas publicas nas regides periféricas. Segundo o autor, a forca do Estado-Leviata
s6 é vista na manutencdo da ordem publica, na repressédo a criminalidade de rua,
enquanto as causas desta violéncia ndo sao combatidas. Aqueles que defendem a
intervencdo minima do Estado na economia e no campo social passaram a defender
um “mais Estado para mascarar e conter as consequéncias sociais deletérias, nas
regides inferiores do espaco social, da desregulamentacéo do trabalho assalariado e
da deterioracdo da protecao social” (WACQUANT, 1999, p. 13). Quando a miséria de
um povo € combatida com tratamento penal, a consequéncia é o aumento da
populacdo carceréria e a ndo-reducédo da criminalidade que, sem ter suas causas
combatidas, ndo apresenta tendéncias reais de diminuicao.

A relacdo entre o enfraquecimento do Estado social e o fortalecimento do
Estado penal ndo € coincidéncia: ao contrario, € um projeto que se originou no
neoliberalismo americano e que, no contexto dos paises mais atingidos por
desigualdades e por recentes, e ainda imaturas, democracias, ganha contornos ainda
mais tragicos, o que se da por alguns motivos principais. O primeiro é a posi¢cédo a
margem do processo de globalizacdo que estes paises ocupam. Para Wacquant
(1999), esta marginalizacéo explica por que a industrializacdo e o enriquecimento que
ela proporciona ndo conseguem reduzir a pobreza que assola estas nacdes, 0 que
justifica os altos indices de criminalidade de cidades como Rio de Janeiro, Sdo Paulo
e Recife que, no inicio do milénio, possuem indices de homicidio 20 vezes maiores do
que a média dos paises europeus, mesmo que tais regides contem com uma acao
policial ostensiva.

Outros fatores que favorecem este cenario sao a facilidade de obter armas de

fogo, a diluicdo da fronteira entre policia e crime organizado e o crescimento da
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repressdo policial nos bairros periféricos das grandes cidades que, por sua vez,
encontram nas atividades ilicitas uma saida para o desemprego e os subempregos.
Na auséncia de assisténcia do Estado nestas regifes, o que sobra é o aumento da
repressao policial, agravando a inseguranga: no ano de 1992 a policia militar de S&o
Paulo matou 1470 civis, contra 24 mortos pela policia de Nova York, cidade palco da
politica de tolerancia zero que foi posteriormente utilizada por outros paises.
Considerar os Estados Unidos como o modelo de disciplina penal ndo é um
fenbmeno recente: o filosofo Alexis de Tocqueville, por exemplo, empreendeu
algumas viagens ao pais em 1831 para compreender o funcionamento de suas
prisbes e, com elas, do aparato de punicdo e vigilancia da sociedade americana.

Atualmente, parlamentares e juristas europeus vao ao pais com objetivo similar.

Podemos observar como uma medida policial desprovida de efeitos —[...] a
ndo ser midiatica — consegue se generalizar, com cada pais tomando como
pretexto o ‘sucesso’ dos outros na matéria para adotar uma técnica de
vigilancia e ostensividade que, embora fracasse por toda parte, encontra-se
de fato validada em virtude de sua proépria difusdo (WACQUANT, 1999, p.
37).

O rigor penal norte-americano foi defendido e organizado, segundo Wacquant
(1999), por algumas instituicdes, como o Ministério da Justica, o Departamento de
Estado, os organismos vinculados a administragdo policial e penitenciaria,
associacOes de defesa de vitimas de violéncia, o0 Manhattan Institute (que formou
criminélogos como James Q. Wilson e George Kelling), as empresas que prestam
servigo para as prisdes e a imprensa. Estas instituicbes alimentam as campanhas de
desinformacédo sobre o sistema penitenciario, o que faz com que a populacdo apoie
as campanhas policiais ultrarepressivas, especialmente com relacdo ao trafico de
drogas.

Segundo o autor, estas instituicées difundiram a ideia de uma sacralidade dos
espacgos publicos, considerando-os essenciais para a manutencdo da vida social,
partindo da perspectiva de que os ambientes de desordem, como as comunidades
pobres novaiorquinas, sao propicios para a pratica delitiva, colocando em risco toda a
cidade. O prefeito de Nova lorque na época, Rudolph Giuliani, se utilizou destas
politicas judiciarias e policiais que fizeram de “Nova York a vitrine mundial da doutrina

da ‘tolerancia zero’ ao passar as forcas da ordem um cheque em branco para
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perseguir agressivamente a pequena delinquéncia e reprimir os mendigos e 0s sem-
teto nos bairros deserdados” (WACQUANT, 1999, p. 16).

Para os politicos e crimindlogos que defendem esta perspectiva, a importancia
de prender os responséaveis por pequenos delitos € que isto diminuiria a incidéncia de
crimes mais violentos. Mesmo sem qualquer comprovacéao, esta teoria fez com que
as classes médias e altas aprovassem medidas de perseguicdo e repressédo de
pobres, mendigos, desempregados, bébados e todo tipo de sujeitos socialmente
desajustados, a partir da justificativa de que isto manteria o funcionamento da
sociedade. Assim, a aplicacdo da lei passou a ser cada vez mais inflexivel para os
individuos considerados criminosos em potencial.

Mesmo que a diminuicdo da criminalidade tenha precedido em trés anos a
implantacéo da politica policial de toleréncia zero e que tenha sido constatada tal
reducdo também em cidades que ndo a utilizavam, como Boston e Chicago, a midia
nacional e internacional imputou tal reducdo as medidas repressivas, o que fez com
que diversos paises comecassem a adota-las, especialmente a Inglaterra, primeira
nacgao a fazé-lo, bem como Escdcia, Portugal, Itélia, Austria e Franca, além de nacgdes

latino-americanas, como México, Argentina e Brasil. Segundo Wacquant (1999, p. 19),

De Nova York, a doutrina da ‘tolerancia zero’, instrumento de legitimacao da
gestdo policial e judiciaria da pobreza que incomoda - a que se vé, a que
causa incidentes e desordens no espaco publico, alimentando, por
conseguinte, uma difusa sensacdo de inseguranca, ou simplesmente de
incdmodo tenaz e de inconveniéncia -, propagou-se através do globo a uma
velocidade alucinante. E com ela a retdrica militar da ‘guerra’ ao crime e da
‘reconquista’ do espago publico, que assimila os delinquentes (reais ou
imaginarios), sem-teto, mendigos e outros marginais a invasores estrangeiros
- 0 que facilita 0 amélgama com a imigracdo, sempre rendoso eleitoralmente.

Contrariamente, 0 que se viu na cidade em que estas medidas foram adotadas
foi 0 aumento da violéncia policial, a sobrecarga dos tribunais (0 que aumenta o tempo
processual) e o crescimento da populacdo carceraria, fruto de prisées que, em sua
maioria, sdo feitas com base na suspeita de comportamentos e, principalmente, na
cor da pele dos envolvidos. Diferentemente do que foi proposto pelos intelectuais
norte-americanos, especialmente do Manhattan Institute, o que se obteve com a
implantagao da politica penal de “tolerancia zero” nao foi a redugao da violéncia, mas

a desconfianca muitas vezes convertida em violéncia mortal contra a comunidade
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negra, denuncia que se confirma, especialmente apds a morte de George Floyd, em
2020, e de Daunte Wright, em 2021.

Desse modo, ndo sem motivos a comunidade negra da cidade de Nova York,
berco da politica de “tolerancia zero”, considera a policia uma ameaca a sua vida, por
ser hostil e desproporcionalmente violenta, especialmente com homens e mulheres
negros. “A ‘tolerancia zero’ apresenta duas fisionomias diametralmente opostas,
segundo se € o alvo (negro) ou o beneficiario (branco), isto €, de acordo com o lado
onde se encontra essa barreira de casta que a ascensao do Estado penal americano
tem como efeito - ou funcéo - restabelecer e radicalizar” (WACQUANT, 1999, p. 24).

Outra consequéncia do inchaco do Estado penal é o crescimento das
detencdes abusivas e inlteis. Segundo o autor, a maioria destas prisdes sao de
individuos jovens, provenientes de regides vulneraveis socioeconomicamente,
motivadas predominantemente por suspeita de trafico de drogas. A justificativa para
tal deve-se a uma conjuncao de fatores: a perspectiva de que os “maus pobres” devem
ser alcancados pela méao de ferro do Estado, que devem ter seu comportamento
fortemente reprovado pela opinido publica, além do fortalecimento das sancdes

penais.

Ora, ndo é porque os ‘incivilizados’ se multiplicam em um bairro (como por
geracao espontanea ou efeito de imitagdo) que este se torna eo ipso mal
afamado por sogobrar numa onda de violéncia que acarreta sua decadéncia,
mas antes o inverso: sdo a decadéncia econfmica e a segregacao perene
gue alimentam os disturbios de rua, desestabilizando a estrutura social local
e minando as oportunidades de vida das popula¢des. Se 0s guetos negros e
0s bairros mexicanos e porto-riquenhos dos Estados Unidos concentram em
seu seio tantas ‘patologias urbanas’ é em razao da dupla rejeicdo de casta e
de classe, de que padecem de saida seus habitantes, e do desinvestimento
urbano e social levado a cabo durante 25 anos pelo Estado americano - e ndo
por efeito de uma dindmica behaviorista enddégena que veria os riachos dos
‘pequenos delitos’ irem naturalmente fazer transbordar o rio caudaloso das
grandes ‘violéncias urbanas’ (WACQUANT, 1999, p. 40-41).

Essa repressao policial, tho comum também nas comunidades brasileiras, se
baseia na tradicdo nacional de represséao e criminalizacdo da miséria, tendo raizes na
escravidao, nos conflitos agrarios e no controle através da forga exercido durante a
ditadura, no contexto especifico do Brasil. Sobre este ultimo ponto, o autor considera
que este periodo continua influenciando tanto a formacao do Estado brasileiro quanto
a mentalidade coletiva de seu povo, dando como exemplo a relacdo que boa parte da
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populacao faz entre a defesa dos direitos humanos e uma suposta tolerancia com
relacdo a pratica delitiva.

Por outro lado, a relacdo entre exercicio da justica e repressdo das massas
miseraveis justifica uma cidadania paternalista, que divide a sociedade em camadas
de trabalhadores, em oposicédo aos criminosos, sendo os ultimos perseguidos sob a
justificativa de manutencao da ordem social. Desse modo, o Estado paternalista pode,
e deve, ser também um Estado penal, argumento que visa rebater as criticas sobre
os altos gastos com o aparato penitenciario em detrimento da queda dos
investimentos em politicas sociais, ao passo em que objetiva justificar tais despesas
com a suposta vantagem que elas trariam para a sociedade: “a ‘priséo funciona’ e as
despesas penitenciarias, longe de constituir um encargo financeiro insuportavel, sédo
um investimento pensado e rentavel para a sociedade” (WACQUANT, 1999, p. 32).
Neutralizar potenciais criminosos teria um preco, e a sociedade deveria arcar com ele.

Nessa leitura, ndo importam as causas da pobreza e da criminalidade, ou
mesmo 0s motivos particulares que fizeram com que alguém cometesse determinado
delito; antes, € dever da justica punir culpados e defender as vitimas e os interesses
de todos aqueles que respeitam a lei. Partindo dai, ndo raro os defensores da
“tolerancia zero” argumentam que “é importante dizer que nao toleramos mais as
infracdes menores. O principio de base aqui é dizer que, sim, € justo ser intolerante
para com os sem-teto na rua” (WACQUANT, 1999, p. 33).

Segundo Wacquant, outra caracteristica do Estado Penal, traco também visto
no Brasil, é a presenca da discriminacao racial na burocracia judiciaria. Além de ser
mais vigiada por parte da policia, a populacdo negra é a maioria da populacéo
carceraria, com frequéncia recebe as sentencas mais altas e esta exposta a maior
violéncia nos estabelecimentos penais, espacos destinados para depositar o0s
individuos ja marginalizados por sua cor, pela regido em que moram e pela diluicdo
do Estado social. Por conta disso, “penalizar a miséria significa aqui ‘tornar invisivel
0 problema negro e assentar a dominacédo racial dando-lhe um aval de Estado”
(WACQUANT, 1999, p. 6).

Frente ao contexto de pauperizac¢do do trabalho formal, de aumento da oferta
de atividades laborais informais, de precariza¢do da economia e miséria de boa parte
da populacéo urbana, Wacquant considera que o exercicio do Estado penal equivale
a instauracdo de um novo tipo de ditadura, direcionada ao controle dos pobres. Isso é
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feito a partir da influéncia das técnicas de punicdo norte-americanas que, ao defender
a tolerancia zero a criminalidade, desnivela a igualdade de todos perante a lei. Se o
tratamento legal dado aos cidaddos é desigual, o sentido da justica (nessas
condi¢des) seria perpetuar a desigualdade na execucao legal.

A gestéo policial e carceraria da miséria aumenta a segregacao, perpetua a
pobreza e fomenta a dissolucdo do Estado social. Wacquant aponta cinco tendéncias
gue podem justificar a rapidez com que o Estado penal foi difundido: 1) expanséo
vertical do sistema carcerario; 2) extensao horizontal do sistema penal; 3) crescimento
do setor penitenciario nas administracdes publicas; 4) ressurgimento da industria
privada carceraria; 5) politica de acao afirmativa carceraria. A primeira aponta para o
aumento da populacdo carceraria — se o sistema carcerario dos EUA fossem uma
cidade, seria a quarta maior do pais. Este boom se deve ao encarceramento de
pequenos delitos e de usuarios de droga, presos muito mais facilmente do que os
grandes, e mais violentos, criminosos. Destas pessoas presas, a maioria € negra e
oriunda de comunidades pobres.

A segunda tendéncia considera ndo apenas os individuos mantidos nas
prisbes, mas uma rede mais ampla. Considerando as pessoas que respondem
processo sem estar em regime fechado, o encarceramento da populacdo € muito
maior. Estes individuos fazem parte de bancos de dados criminais cada vez mais
abrangentes — cerca de um terco da popula¢éo adulta do sexo masculino é observado
de perto. No entanto, estas informagdes néo sao sigilosas, podendo ser acessadas
livremente, inclusive por empresas privadas, que fazem destes dados uma etapa
eliminatoria para a obtencdo de empregos. Obviamente, isto faz com que muitos
individuos, mesmo sem responder formalmente a nenhum delito, encontrem
dificuldades para conseguir emprego formal, perpetuando um ciclo de miséria, de
vulnerabilidade social e de marginalizacdo que possui na prisdo uma de suas
engrenagens. Atualmente, com o desenvolvimento cientifico, estes bancos incluem o
arquivamento de material genético, o que abre a brecha para o fichamento de DNA
de parte consideravel da populacao.

A terceira tendéncia aponta para o inchaco dos gastos federais no setor
penitenciério. Isto se justifica pela quantidade de novas penitenciarias construidas (em
metade da década de 1990, mais de 200 novas prisdes foram construidas), além da
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tendéncia de privatiza-las, ou de utilizar de empresas terceirizadas, que reforcam

ainda mais a possivel rentabilidade que estes espacos podem gerar.

O aumento dos orgcamentos destinados ao sistema carcerario so foi possivel
ao se amputarem as somas destinadas as ajudas sociais, a saude e a
educacgdo. Assim, enquanto os créditos penitenciarios do pais aumentavam
95% [...], 0 orcamento dos hospitais estagnava, o dos liceus diminuia em 2%
e o0 da assisténcia social, em 41%. Os Estados Unidos fizeram a escolha de
construir para seus pobres casas de detencao e estabelecimentos penais em
lugar de dispensarios, creches e escolas (WACQUANT, 1999, p. 57).

A quarta tendéncia corresponde ao crescimento da industria de atividades
privadas que prestam servico nas penitenciarias: financiamento, construcao,
manutenc¢ao, administracdo, gestao de empregados, limpeza, alimentacéo, transporte
de prisioneiros. O aumento da quantidade de prisdes fez com que as acfes destas
empresas se valorizassem a ponto de fundar o Congresso de Orlando, exposicdo
onde 650 empresas reuniam suas sugestbes e exposi¢cOes de produtos a serem
utilizados nos presidios, como armas e objetos imobilizantes.

A Ultima tendéncia aponta para o “escurecimento” da populagéo carceraria, ja
apontado anteriormente. A populacao carceraria branca é cinco vezes menor do que
a preta, e esta despropor¢do é ainda maior nos jovens, especialmente entre os 18 e
29 anos. O autor descreve esta caracteristica da seguinte maneira: “se pode
descrever o funcionamento do sistema judiciario americano - segundo um vocabulo
de triste memoria tirado da guerra do Vietnd como uma ‘missdo de localizagéo e
destruicdo’ da juventude negra” (WACQUANT, 1999, p. 61).

A concluséo alcancada por Wacquant é que quanto menos o Estado se volta
para as debilidades sociais de seu povo, mais problemas socioeconémicos tera que
enfrentar, e 0 modo mais facil, e menos eficaz, de fazé-lo é através do encarceramento
em massa daqueles que sédo considerados criminosos em potencial. Ao invés de
reduzir a violéncia, o que estas medidas geram séo a inseguranca generalizada e uma
forma de repressao dos individuos que ndo possuem suporte do Estado Social, e
continuam sendo desassistidos pelo Estado Penal. Esta repressdo dos miseraveis
apontada pelo autor pode ser facilmente identificada nas comunidades brasileiras,
espaco em que o Estado Penal adentra mais para reprimir do que para oferecer as
condicdes minimas de dignidade de moradia, saneamento, saude, educacao,

emprego. As ilhotas de opuléncia prenunciadas por Wacquant se confirmam, e
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enguanto elas persistirem, o Estado Social ndo terd 0 espaco necessario para se

desenvolver.
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Resenha

HALIK, Tomas. O entardecer do Cristianismo. A coragem de mudar. Petrépolis: Vozes,
2023

Ana Maria Correa Moreira da Silva?

Em O Entardecer do Cristianismo, o filésofo, tedlogo e padre catdlico Tomas
Halik inspira-se na metafora usada pelo psiquiatra Carl Jung em sua comparacgao das
diversas fases da vida com o curso de um dia para aplica-la a histéria do Cristianismo.
Do mesmo modo que o amanhecer representa um comego que pode ser promissor, o
entardecer simboliza a aproximacao do fim, que pode ter ares de decadéncia e mesmo
de crise. Esta é a proposta inicial do livro, de apresentar a crise pela qual passa o
Cristianismo atual, sem, porém, se restringir a apenas descrevé-la. Isso porque, além
de expositivo, o livro também é propositivo, pois seu autor propde a0 mesmo tempo
uma solugao para esse problema, expressa em seu subtitulo — A Coragem de Mudar
—, com base na ideia derivada da Biblia de que a noite marca o inicio de um novo dia.

A obra mostra-nos que, ao longo de sua histéria, o Cristianismo consolidou-se
como religido no sentido de religio, entendido como a reunido de crengas espirituais,
de praticas publicas e privadas, bem como de visbes filoséficas e morais num unico
conceito, moldado por uma unica instituicdo. Era a época da Christianitas (Civilizagéo
Crista), como um fendmeno politico e cultural que o lluminismo do século XVIII ajudou
a eliminar.

Neste sentido, um dos méritos do livro de Halik esta no retrato lucido que
fornece do processo historico que levou o Cristianismo contemporaneo ao
esvaziamento de sua influéncia na sociedade. Se antigamente era a cultura que fazia
parte da religido, atualmente € a religido que faz parte da cultura, se o fizer. A religido

nao € mais onipresente e por isso “invisivel” como o ar que respiramos; ela € apenas

1 Possui graduagdo em Filosofia pela Universidade Federal do Espirito Santo (2005), mestrado em
Filosofia (Logica e Metafisica) pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (2008) e doutorado em
Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (2013). De 2015 a 2017, realizou
estagio de Pés-Doutorado em Filosofia na PUC/Rio, na area de Metafisica da Ciéncia. Atualmente é
Pesquisadora Colaboradora Plena junto ao Programa de Pés-Graduagéo em Filosofia da Universidade
de Brasilia (UnB), na qual realiza pesquisas sobre Filosofia da Religido.
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um dos muitos “jogos de linguagem”, no sentido introduzido pelo filésofo Ludwig
Wittgenstein. Alie-se a isso o fato de o Cristianismo, desde a Reforma, ser um termo
plural: existem religides cristds, assim como existem outras religides ao redor do
mundo, o que torna ainda mais desafiadora a tarefa de se manter um dialogo
interreligioso frutifero.

Halik fornece um diagndstico preciso da natureza da crise por que passa o
Cristianismo neste Terceiro Milénio, também chamado de Nova Era Axial. Ele
apresenta uma visao critica da Igreja cristd nos diversos paises, que hoje enfrenta
uma série de dificuldades relacionadas aos movimentos conhecidos como
Clericalismo, Tradicionalismo, Fundamentalismo e Fideismo, incapazes, segundo ele,
de fazer frente aos desafios da contemporaneidade.

A atualidade do livro de Halik esta na constatacdo de que a maior ameaca ao
Cristianismo nao se encontra mais no Humanismo Secular que despontou no mundo
ocidental na década de 1960. Seu concorrente mais forte parece ser a chamada Nova
Espiritualidade, que pode ser com ou sem religido, e vem surgindo como um fenémeno
social de maior complexidade do que aquele materialismo ateu e cientificista dos
ultimos dois séculos. Depois de perderem o controle da esfera secular, as Igrejas
perderam o controle da vida religiosa, ndo detendo mais o monopdlio da
espiritualidade. Nesse novo mundo pluralista, pés-moderno e pos-secular, existe uma
tendéncia de personalizagdo da religido ou individualizagdo da espiritualidade,
derivada, entre outras razdes, da “necessidade de compensar o barulho, o estresse e
a superficialidade de um estilo de vida muito tecnologizado, através de um mergulho
no siléncio, na interioridade e na profundidade” (HALIK, 2023, p. 240).

ApOs constatar que o processo de secularizagdo néo eliminou a religido, mas
apenas a transformou, Halik se pergunta se o incremento de novas formas de
espiritualidade representa uma revitalizacdo da anterior espiritualidade religiosa, ou
um mero substituto para uma religido em declinio. Em ambos os casos, corre-se o
risco de substituir o Cristianismo auténtico por um Esoterismo sincreticamente
ambiguo — confortdvel, sem transcendéncia, dogmas ou moralidade. As

manifestacdes atuais desse pseudomisticismo sdo fomentadas por um mercado de

2 De acordo com Karl Jaspers na obra Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949), a Era Axial
compreende o periodo da histéria da humanidade entre os anos 800 AC e 200 AC, durante o qual
surgiram as principais ideias que fundamentam as atuais religibes mundiais, como Judaismo,
Cristianismo, Islam, Hinduismo e Budismo.
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drogas quimicas e psicolégicas financeiramente atraente, contrastando com as
experiéncias profundas de misticos atemporais como Santa Teresa de Avila, Sdo Jodo
da Cruz e Santo Inacio de Loiola, cujas bases filoséficas Halik analisa.

O autor prossegue afirmando que, além das criticas da militancia ateista e da
concorréncia das novas espiritualidades, o Cristianismo enfrenta neste momento um
inimigo invisivel que parece ainda mais inatingivel, que é a notdria indiferenga que
desperta sobretudo entre os mais jovens, manifestada paradoxalmente pelo siléncio
sobre o tema nas redes sociais de que participam. Vé-se, pois, que lentamente parte
do mundo passou do ateismo para o apateismo, isto €, a indiferenca religiosa.

Esses sao alguns aspectos da crise atual do Cristianismo que o livro descreve,
a qual, segundo Halik, vem sendo inutilmente combatida pelos clérigos com medidas
tradicionalistas embasadas na valorizagao utépica de um passado distante, o qual se
tenta imitar de forma nao criativa e, por isso, ineficiente. Fazendo eco as palavras do
Papa Francisco de que vivemos numa época de profundas transformacdes, Halik
sugere que se veja nosso tempo como Kairds, ou seja, como uma oportunidade unica
de o Cristianismo transcender a si mesmo, na forma de um universalismo de base
ecuménica. Para ele, chegou tarde demais a tentativa da Igreja de conciliar o
Cristianismo com a Modernidade, e hoje nos encontramos na pds-modernidade, que
requer outras atitudes. Se nunca passou da metade o esforgo de um Ecumenismo em
triplice sentido — unidade entre os cristdos, didlogo com as outras religibes e
aproximacdo com o humanismo secular —, retomar esse caminho permanece como
tarefa para a tarde do Cristianismo.

E nesse ponto que a obra O Entardecer do Cristianismo aponta um caminho
promissor para um novo alvorecer da espiritualidade crista. Partindo da psicologia
profunda, seu autor analisa o contexto mais amplo do fenébmeno da fé, compreendida
como uma confianga existencial no mistério da realidade. Ele distingue fé e crenca, o
que Ihe permite falar da fé dos que ndo creem e, assim, diminuir o hiato entre os
chamados crentes e nao crentes. Para Halik, a fé surge como orientagao existencial
e experiéncia do mistério a partir do caminho da duvida, ao passo que a crenga surge
como atitude direcionada a uma objetificagdo daquilo que, por sua natureza, é
inefavel. O ato de fé traduz-se em como acreditamos, e ndo em que acreditamos, o
que lhe da uma dindmica e amplitude que ultrapassa todos os dogmatismos, sejam

eles religiosos ou ateus.
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Afé surge como uma jornada em busca do Deus que “estd em todas as coisas”,
que € mais profundo dentro de nés do que nosso préprio eu, que é o “eu do nosso eu”
(HALIK, 2023, p. 26). Como tal, a fé pode representar adequadamente a experiéncia
espiritual do nosso tempo pés-moderno, de um modo que nem o teismo pré-moderno
e nem o ateismo moderno conseguiram fazer. Apos enfrentar as turbuléncias da
duvida existencial ou filosofica, e passar pelo “fogo purificador da critica ateista”, a fé
desponta como mais profunda, pura e madura, naquele fenbmeno que Halik chamou
de anateismo, que significa acreditar de novo, ou seja, de forma mais critica e
auténtica. Ao lado dessa fé entendida como confianca, surge a esperanga na forma
de uma autotranscendéncia. Diz ele: “Vivo em um ‘ndao sabemos’ que tem a janela
aberta da palavra ‘talvez’. Assim, o ar fresco da esperanca flui livremente em minhas
perguntas e escuriddo. Repito eu nunca, em circunstancia alguma, fecharia essa
janela” (HALIK, 2023, p. 274).

Neste sentido, é muito salutar a opgcéo de Halik pela Teologia Negativa ou
Apofatica, que, ao superar o egocentrismo espiritual em diregdo ao eu interior mais
verdadeiro e essencial, se revela como o melhor caminho para a reconstrugao do
Cristianismo, face aos desafios da contemporaneidade. Mais uma vez em suas
palavras: “O inefavel mistério a que chega a Teologia Apofatica, destruindo todas as
afirmacgbes positivas e, em ultima andlise, também negativas sobre Deus, eu
defenderia até o meu ultimo suspiro” (HALIK, 2023, p. 269).

Em 2014, Thomas Halik recebeu o prémio John Templeton por sua relevante
contribuicdo no fomento do didlogo ndo apenas intrarreligioso e interreligioso, mas
também com humanistas seculares, como ateus e agnosticos. Nessa sua obra mais
recente, O Entardecer do Cristianismo, ele nos brinda mais uma vez com sua analise
perspicaz do complexo fenbmeno da fé, num mundo ao mesmo tempo secular e

espiritualizado.
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