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Editorial

Acreditando que o exercicio da escrita € fundamental para a aprendizagem e que o
conhecimento se fortalece quando partilhado, apresentamos a comunidade académica um
espaco de publicacdo para jovens pesquisadores graduandos e graduados: a Logos &
Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica da Faculdade Catélica da
Fortaleza (FCF). Como o proprio nome sugere, o perioddico objetiva possibilitar que estudantes
de graduacao divulguem os seus textos acerca de investigacbes que perpassam as varias
disciplinas cientificas da grande area das ciéncias do homem e da sociedade.

Desde o primeiro andncio do nascimento do periédico, a recepgao positiva por parte
dos alunos justificou a iniciativa da sua criacdo, assim como evidenciou a lacuna que ela vem
preencher. Esperamos que mais estudantes se sintam estimulados a producédo e a
comunicacao de seus textos, especialmente motivados a partir da publicacdo deste numero
inaugural!

Em maio de 2019, a Faculdade Catélica de Fortaleza foi premiada com o nascimento
do Centro de Estudos em Filosofia Brasileira (CEFB). Surgido a partir do amadurecimento dos
grupos de estudos e com a coordenacao geral da Profa. Dra. Maria Celeste de Sousa, o CEFB
estimula estudos em trés linhas de pesquisa: A Histéria das Ideias filosoficas no Brasil
(GEHIFB); A Filosofia Sistemética Brasileira; (GEFIBRA) e os Literatos-Filésofos (GELIFI).

Dois anos apos a sua fundacao, o Centro ja coleciona iniciativas muito bem-sucedidas
de integracdo entre pesquisadores, alunos e diversos centros académicos. Estas realizacbes
se coadunam com um movimento de valorizacdo da Filosofia feita em solo brasileiro, que ja
promoveu encontros, dossiés e a publicacdo de livros voltados ao tema. Como forma de
conferir destague a este trabalho empreendido na FCF, a primeira edicdo da Logos & Culturas
Revista Académica Multidisciplinar de Iniciagdo Cientifica dedica o seu espaco inaugural a
publicacéo das producdes de professores e alunos dos grupos de estudos do CEFB.

Aos autores, nosso agradecimento.

Aos leitores, boa leitural

As editoras

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Inicia¢do Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021.
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LA COLONIA BRASILENA COMO LOCUS FILOSOFICO DEL
PENSAMIENTO VIEIRIANO

Raimundo de Freitas Brito da Silva?!

RESUMO

Este trabalho pretende demonstrar a reflexdo do Padre Antbnio Vieira acerca de
problemas proprios da realidade do Brasil Colonia. E importante, para este escopo,
uma exposicao e leitura da historia deste periodo, como também do proprio filosofo
colocado em questéo. Diz-se o fildsofo e ndo seu pensamento na certeza de que Vieira
€ um homem pratico, ou seja, olhar para sua vida é contemplar sua filosofia e estudar
suas ideias, € entrar em contato com sua historia, por isso o0 ambiente colonial tornou-
se uma grande influéncia no seu pensamento e um local propicio para se elaborar
uma auténtica Filosofia brasileira. Desta maneira, a importancia de contextualizar o
jesuita no seu tempo esta no fato de que sua teoria sempre esteve fundamentalmente
unida a pratica de pregador, politico, diplomata e filosofo, trazendo consigo a tarefa
ardua de mediar o conflito entre seus principios religiosos e as exigéncias da
realidade, as tensdes entre o ideal e 0 possivel. Esta caracteristica sera bem expressa
ao se enfatizar o tema da escravidao na col6nia.

Palavras-chave: Vieira. Colonia. Escravidao.

RESUMEN

Este trabajo pretende exponer la reflexion de Padre Antonio Vieira acerca de algunos
problemas propios de la realidad del Brasil colonial. Es importante, para este fin, una
exposicion y lectura de la historia de este periodo, como también del filosofo en
cuestion. Se habla del filbsofo y no de su pensamiento en la certeza de que Vieira es
un hombre practico, o sea, mirar a su vida es contemplar su filosofia y estudiar sus
ideas es entrar en contacto con su historia, por eso el ambiente de Brasil colonial se
volvié en una gran influencia en su pensamiento y en lugar propicio para elaborarse
una verdadera Filosofia Brasilefia. De esta manera, la importancia de contextualizar

! Graduado em Filosofia pela Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF). Graduando em Teologia pela
Faculdade Catélica de Belém (FACBEL). Membro do grupo de estudos Histéria das Ideias Filosoficas
do Brasil. Area de pesquisa voltada a Filosofia Brasileira com énfase no pensamento do Padre Anténio
Vieira. E-mail: raimundovicentino@outlook.com.
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el jesuita en su tiempo estd en el hecho de que su teoria siempre estuve
fundamentalmente unida a la practica de predicador, politico, diplomatico y filésofo,
trayendo consigo la ardua tarea de mediar el conflicto entre sus principios religiosos y
las exigencias de la realidad, las tensiones entre el ideal y el posible. Esta
caracteristica sera bien expresada al enfatizarse el tema de la esclavitud en Brasil
colonial.

Palabras-clave: Antonio Vieira. Brasil colonial. Esclavitud.

1 Introducéo

A presente pesquisa surge da preocupacdao em apresentar o Padre Antdnio
Vieira frente a dificuldades muito proprias do Brasil colénia. Esta decisdo de exp6-lo
neste ambiente busca ser um pequeno passo para solucionar uma grave deficiéncia
do estudo filoséfico e académico do Brasil que € a escassa pesquisa acerca de
tematicas tipicamente brasileiras pelos brasileiros e, consequentemente, a nivel
mundial.

Portanto, pretende-se vislumbrar as dificuldades presentes no Brasil colonial do
século XVII, como o problema da escravidao, da devassiddo na colénia, aumento das
injusticas sociais, com o objetivo de demonstrar com maior clareza a busca
empreendida pelo Pe. Antbnio Vieira em motivar uma reflexdo do homem acerca de
si, a partir de suas fraquezas e debilidades e as resolu¢cdes que procurou empreender
para tais problemas, sempre com a conviccdo de que o espaco brasileiro e os
individuos que a ele pertencem trazem consigo uma preciosa possibilidade filoséfica,
guando colocam em questdo suas dificuldades particulares ou mesmo quando

guestionam-se da propria possibilidade de haver filosofia neste pais.

2 A Terra de Santa Cruz

A colonizagé&o do Brasil n&o foi um processo homogéneo no que se refere aos
modelos que assumiu, muito menos, pacifico. Padre Alexandre Fonseca, CM,
(Congregacao da Missao), destaca em sua dissertacéo intitulada A Defesa dos Povos
Indigenas Segundo José de Anchieta trés momentos deste processo (Cf. DE PAULA,
1996).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021. n
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A primeira fase se da na data de 21 de abril de 1500 a partir da oficial tomada
do territério que mais tarde chamar-se-ia Brasil (DE PAULA, 1996). E bem verdade
gue, desde o comeco, esta colonizacdo se deu de forma controversa, pois 0sS
individuos europeus, com destaque para os portugueses, neste caso especifico,
chegaram e apossaram-se do territério como se realmente fosse um local desprovido
de habitantes, isto €, ndo consideraram os povos nativos. Paulo Roberto Margutti
expde este curioso e sombrio fato da histéria do Brasil através de uma leitura do ato

dos portugueses de levantar uma cruz no territério que haviam chegado:

E importante enfatizar aqui a ambiguidade deste ato. Do ponto de vista
europeu, as providéncias tomadas constituiam explicitamente importantes
atos civilizatorios. Através do marco de pedra eles estavam avisando aos
concorrentes europeus (espanhois, ingleses, franceses, etc.) que tinham
tomado posse da terra, legalmente e em nome de Deus. Do ponto de vista
dos indios, porém, o ato que eles receberam inicialmente como manifestacao
de uma alteridade cobicada tinha um significado implicito que sé seria
revelado com o avanco da colonizacdo. O marco de pedra significava que
eles, os habitantes da terra por séculos, deixavam de ser donos dela
mediante uma usurpacdo arbitraria disfarcada em ato juridico. O territério
brasileiro e os povos que o habitavam, como por um passe de magica, foram
colocados sob a jurisdicdo do Estado portugués (MARGUTTI, 2013, p. 188).

Foi, porém, apenas apos trés décadas que os portugueses se empenharam de
maneira mais intensa no processo de colonizacdo. Desta maneira, em 1530,
influenciados pelas dificuldades que surgiram no comércio de especiarias das indias,
os lusos voltaram-se, mais especificamente, ao Brasil e dividiram-no em capitanias
hereditarias, isto €, extensos espacos de terra confiados a um individuo para que
produzisse e cuidasse do local, tais propriedades passavam de pai para filho e eram
uma maneira pratica de ocupacao dos territorios. Esta foi, segundo Padre Alexandre
Fonseca, CM, a segunda fase da colonizacdo (DE PAULA, 1996, p. 45).

Muitos problemas e dificuldades com os nativos surgiram. A escraviddo dos
indios era um projeto visto como necessario, por falta de mao de obra e por um
pensamento de que os portugueses que habitavam as col6nias ndo estavam pela
labuta, mas para progredirem: “Os colonos portugueses nao vieram ao Novo Mundo
para servir e trabalhar, mas para conquistar poder e posses” (THOMAS, 1981 apud
DE PAULA, 1996, p. 49). Este fator gerou no Brasil certo conformismo que permitia

uma verdadeira degradacdo moral e até mesmo sanitaria (MARGUTTI, 2013, p. 170).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021. n
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A colonia ndo era vista como um local de permanéncia, mas de passagem e
exploracdo (MARGUTTI, 2013, p. 170).

Quando o quadro do Brasil estava critico, Portugal decidiu reajustar a
colonizacdo através do estabelecimento de um governo possuidor de poder e
centralizado, representado por um individuo que deveria atenuar os conflitos entre
colonos e indigenas, divulgar e preservar a fé e incentivar a economia da col6nia, com
principal énfase na producado e beneficiamento de cana de acgucar (Cf. DE PAULA,
1996). Neste momento entra na histdria do Brasil de forma mais intensa a Companhia
de Jesus. Em verdade, por causa das exigéncias geradas pela necessidade de cultivar
a diplomacia entre os colonos e indigenas, urgéncias catequéticas e de auxilio
religioso na col6nia, o governo de Portugal acordou com os missionarios de Inacio de
Loyola para que as terras coloniais (Brasil) enviassem padres e irmaos. Eis a terceira
fase da colonizacédo do Brasil (Cf. DE PAULA, 1996).

Os Jesuitas tinham em seu projeto de evangelizacdo alguns métodos que foram
essenciais e marcaram de modo fulcral a cultura brasileira e permitiram um contato
mais proximo entre 0s europeus e indigenas em um momento de crise. Eles
intentavam morar junto com os nativos (Cf. DE PAULA, 1996), ensinavam-lhes as
verdades da fé Catolica com énfase aos curumins para, a partir deles, catequisar 0os
adultos, passaram a formar para a propria companhia rapazes mesticos (Cf. DE
PAULA, 1996) e, talvez um dos maiores feitos dos jesuitas, aprenderam a lingua dos
nativos.

De fato, José de Anchieta em um esforco e auxiliado por grandes capacidades
poderia afirmar com Sao Paulo: “Tornei-me tudo para todos, a fim de salvar alguns a
todo custo” (1 Cor 9,22). O apostolo do Brasil, em poucos anos de estadia na colonia,
organizou uma gramatica da lingua Tupi, 0 que permitiu o aprendizado e melhores
didlogos entre os jesuitas e os indios. Anchieta afirma: “Quanto a lingua eu estou
adiantado (...) Tenho coligido toda a maneira dela por arte e pera mim tenho entendido
quase todo seu modo” (ANCHIETA apud DE PAULA, 1996, p. 57).

O periodo colonial no Brasil foi, portanto, cheio de contrariedades que marcaram
0 pensamento e a filosofia da época. Como ja foi expresso, 0s portugueses viviam
uma corrupcéao, a madracaria causada pelo orgulho era forte marca deste ambiente e
influenciava a exploragdo dos nativos. Na medida em que a col6nia foi tornando-se

um pouco mais urbana também trouxe consigo outros problemas deste estilo de vida,
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como dificuldades sanitarias, as festas constituiam verdadeiros bacanais, a
devassiddo era muito presente e essa era uma realidade que tocava até a vida
religiosa e clerical (Cf. MARGUTTI, 2013). Tal quadro fazia com que 0s colonos
buscassem meios de escapar dos gritos das suas consciéncias atormentadas por uma
vida incoerente com a fé catdlica que professavam publicamente, mas que tinha como
marca essencial a aparéncia. Inspirado em Roberto DaMatta, Margutti expressa a
vida dos colonos em trés pontos, viviam trés condutas morais diferentes denominadas
‘a casa’, ‘arua’ e ‘o outro mundo’ (Cf. MARGUTTI, 2013). Esta triade € apresentada
como modos de viver marcados por diferentes intencdes, muitas vezes diversas, a
saber, interesses pessoais e marcados pela priorizagcdo parental; interesses mais
comunitarios e o desprezo dos dois interesses anteriores entendidos como vaidade e

a busca de algo considerado maior, isto €, a eternidade (Cf. MARGUTTI, 2013).

3 Vida de Vieira

Foi neste ambiente contraditorio que atuou, viveu grande parte de sua
peregrinacéao, influenciou e foi influenciado o grande jesuita Padre Antonio Vieira. De
fato, ele nasceu pouco mais de um século depois da primeira missa celebrada no
Brasil. No ano de 1608, na cidade de Lisboa, em Portugal, vinha a luz este orador e
fildsofo. Seis anos depois mudou-se para o Brasil residindo na cidade de Sao Salvador
da Bahia de Todos os Santos juntamente com seus familiares (Cf. HAYASHI et. al.,
2012).

No dia 05 de maio de 1623, como muitos religiosos, a contragosto do pai, entra
no noviciado da Companhia de Jesus e recebe o Sacramento da Ordem aos 26 anos
(Cf. LOPES, 2008). Com pouco tempo ganha muito prestigio. De fato, por volta de
uma década depois da sua ordenacdo recebe o posto de pregador do Rei (Cf.
HAYASHI et. al., 2012). Tal prestigio se da pela vivacidade de seus sermdes que,
cheios de energia, encantavam os que lhe escutavam e, através das palavras, Vieira
conseguia convencer tanto religiosa, quanto politicamente seus ouvintes: “[...] ha um
sério e poderoso arsenal intelectual atinado e concatenado, passivel de reconstrucao
nas intervencées produzidas por este jesuita que viveu ao longo de quase todo o
século XVII (1608-1697)” (COELHO, 2003, p. 116).
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N&o se deve pensar, porém, que Antbnio Vieira viveu somente 0s gozos de uma
existéncia cheia de prestigio, de fato seu envolvimento politico Ihe custou renhidos

combates, como bem explana J. Lucio D’Azevedo:

A subita retirada da politica, e a resolugdo de voltar & America, foram-lhe
talvez impostas pelo geral. Era costume na Companhia apear os padres
guando chegavam a mais elevada proeminéncia politica, mas aqui € de crer
tivessem parte instancias do gabinete de Madrid. Nas contendas diplomaticas
Vieira era um temido adversario. Em Roma, o embaixador duque do
Infantado, desesperando de vence-lo, mandara attentar-lhe contra a vida: o
jesuita salvou-se pela fuga. Que muito era agora que lhe retirassem das
funcBes politicas, e o fizessem partir para um remoto exilio? [sic]
(D’AZEVEDO, 1999, p. 44).

A vida na colbnia era muito dura, cheia de desafios e perigos. Havia problemas
préprios deste espaco fisico e cultural que o padre Jesuita foi obrigado a enfrentar, a
saber, escraviddo dos indios, extremo flagelo e escraviddo dos negros, vida
desregrada dos colonos. As intrigas entre o0s portugueses e indigenas eram
constantes (Cf. DE PAULA, 1996). Desta maneira, deve-se imaginar o choque de
realidade que viveu o padre Antonio Vieira ao voltar ao Brasil depois de passar um
consideravel periodo na Europa, ja habituado a outros tipos de problematicas e
perigos particulares deste espaco do mundo tido como desenvolvido, em verdade nao
menos ameacadores, mas de certo mais familiares. Padre Vieira demonstra sua vida

na col6nia nos seguintes termos:

Sabei, amigo, — escrevia do Maranhdo, — que a minha vida é esta; ando
vestido de um panno grosseiro da terra, mais pardo que preto; cémo farinha
de pau; durmo pouco; trabalho de pela manha até & noite; gasto parte della
em me encomendar a Deus; ndo trato com viva creatura; ndo saio féra sendo
aremedio de alguma alma; choro meus peccados; fagco que os outros chorem
0S seus ; e 0 tempo que sobeja destas ocupacgdes levam-no o livro da Madre
Santa Thereza, e outras de similhante leitura [...] [sic] (D’AZEVEDO, 1999, p.
a47).

Como mais uma dificuldade de sua existéncia padre Antbnio Vieira foi acusado
de herege pela inquisicéo, onde teve que defender-se e ndo saiu deste momento sem
receber desagradaveis corregdes: “Em 1659 escreveu a obra Esperancas de Portugal
— V Império, que, mais tarde (1665), o levaria as barras do tribunal do Santo Oficio”
(HAYASHI et. al., 2012, p. 99).

Foi em meio a procura da total exoneracdo de tais penalidades que Antbnio

Vieira pronunciou em Roma o instigante sermao de Quarta-feira de cinza no ano de
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1672, onde reflete acerca do homem que j& no presente de sua vida € po (Cf. VIEIRA,
2014). Vieira consegue, enfim, gozar da plena inocéncia que tanto procurava:
“Condenado pela Inquisig¢ao, Vieira foi absolvido pelo Papa (1675) [...]"” (HAYASHI et.
al., 2012, p. 99). Depois de, como o préprio Antbnio Vieira denomina, uma vida de
varia e perpétua peregrinacdo (Cf. VIEIRA, 2014), parte para o Brasil no dia 17 de
janeiro de 1681, onde sistematiza boa parte de seus sermdes para a edicao (Cf.
MARGUTTI, 2008).

Segundo o conceito de ‘autopoiese’ apresentado por Fritjof Capra e Pier Luigi
Louise na obra A Visédo Sistémica da Vida, um organismo depende de forma
fundamental de um ambiente e o constitui enquanto individua-se. Na medida que é a
parte de um todo, influencia esse todo e possui uma identidade propria: “Efetivamente,
poderiamos dizer com 0s proponentes da teoria da autopoiese (Maturana e Varela,
1980/1972, 1980) que a principal funcao da célula é manter sua prépria individualidade
apesar da miriade de transformagbes quimicas que ocorrem nela” (CAPRA; LUISI,
2014, p. 171).

Esta imagem pode ser usada para explicar o Padre Vieira. Influenciado pelo
seu ambiente, tanto o da capital quanto o da col6nia, apresenta em seus escritos e

falas tracos de um auténtico filho de seu tempo:

Os Sermbes trazem as marcas desse século que colhe os frutos do
Renascimento e naturalmente também as marcas pessoais de seu autor:
religioso jesuita, pregador régio, diplomata, missionario no Maranhdo e no
Pard, visionario, condenado pela inquisi¢do, absolvido e confirmado pelo
Papa, e finalmente escritor, editor e revisor de seus textos literarios (VIEIRA,
2014, p. 7).

O padre jesuita, todavia, ndo foi apenas um individuo que absorveu as ideias
gue o circundavam sem nenhuma reflexdo ou critica e, de fato, no século XVII houve
muitos acontecimentos importantes e viveram diversos pensadores ilustres:

Viveu o século XVII — século da Guerra dos trinta anos, de Luis XIV, de
Descartes, de Bossuet, de Galileu Galilei, de Kepler e de Isaac Newton, de
Rembrandt, dos Stuarts, de John Milton, de Gdngora, de Gregorio de Matos,
da gramatizagdo das linguas indigenas, da expanséo agricola e pecuaria...
(VIEIRA, 2014, p. 7).

Vieira deu uma legitima contribuicdo por meio de uma maneira propria de se

refletir acerca da vida e dos problemas sociais de seu ambiente, sem deixar de ser
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uma expressao do momento em que viveu: “Com efeito, em primeiro lugar, ele n&o s6
viveu nessa época, mas também foi sobretudo um homem de a¢éo que usa seus dons
oratérios na forma literaria do sermdo para atingir objetivos praticos bem
determinados” (MARGUTTI, 2008, p. 182).

Para se entender Antbnio Vieira necessita-se sempre de um olhar para a sua
histéria, tanto a de sua pessoa quanto a de seu tempo, ou seja, hunca o considerar
tdo somente como um tedrico, mas como um pratico, um homem que usou de sua
arma mais poderosa que € a lingua para convencer os individuos a aderirem aos seus
ideais e que buscou tracar planos e metas para a resolucéo das dificuldades préprias
da sociedade a que pertencia. Nao se pode julga-lo somente como padre jesuita, mas
como tedlogo, escritor, diplomata (Cf. BORGES, 1992), conselheiro e, neste caso,
especialmente, como fildsofo. Seus sermdes eram direcionados com a finalidade de
cunho religiosos, porém isso em nada rebaixa o valor altamente filosofico destes
textos.

Depois de uma longa e turbulenta vida, Padre Antdnio Vieira, no dia 18 de julho
de 1697 na cidade de Salvador no Brasil, morre como um verdadeiro catolico, isto &,
com o0 sentimento que procurava incutir nos homens marcados por pretensdes
ambiciosas e, no caso da coldnia, por uma verdadeira degradacdo moral, uma visao
cética, cheios de saudade (Cf. BERTINI, s/d), afligidos por enormes dores. De fato,
Vieira morreu tomado de um desengano (Cf. MARGUTTI, 2013) acerca do mundo e
de suas vaidades, tantas vezes por ele administrado aos que lhe ouviam como
remédio da alma. Morreu também como missionario, pois faleceu nas terras
longinquas para onde fora enviado para servir. Vieira morreu como portugués, em
verdade ele mesmo afirma: “Para nascer, Portugal. Para morrer, todo o mundo”
(VIEIRA apud BORGES, 1992, p. 516). Enfim, morreu como um filésofo, pois viveu as
ideias que assumiu, ou melhor, as realizou morrendo. Entendendo no serméo de
Quarta-feira de cinza que o homem é p6, nao foi isento deste mesmo fim: “Pois tu és

po e ao po tornaras” (Gn 3,19).

4 A Escraviddo no Brasil

Antes, porém, de tornar-se ou mesmo ja sendo este pé anunciado no subtépico

anterior, Padre Antbnio Vieira deparou-se no Brasil com o sério problema da
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escraviddo. Esta cruel pratica exercida pelo colonizador europeu é bem descrita pelo
proprio sacerdote no seu discurso XXVII serméo de N. S. Rosa Mistica pregado aos
escravos africanos. E importante se considerar que para o sacerdote jesuita tal fato ja
era assombroso, comprova-se isso ja no inicio do discurso mencionado acima: “Uma
das grandes coisas que se vé hoje no mundo, e nés pelo costume de cada dia ndo
admiramos, € a transmigracédo imensa de gentes de nacdes etiopes, que da Africa
continuamente estdo passando a esta América” (VIEIRA, 1998, p. 36).

Vieira demonstra o quanto o evento da escravidao o faz refletir (Cf. MARGUTTI,
2013). Em verdade, o transporte dos negros para a Terra de Santa Cruz, onde estes
individuos viveram um verdadeiro calvario, ndo foi um evento timido, se deu de forma
vil e desnuda. Como se ja ndo bastasse as desventuras vividas em alto-mar, elas
continuaram nestas terras, na época, recém “descobertas”, mas ja tdo cobertas de
sangue inocente e forcado suor. Assim, declara o padre a respeito de suas

ponderacoes:

Nao ha escravo no Brasil, e mais quando vejo os mais miseraveis, que ndo
seja para mim matéria de uma profunda meditacdo. Comparo o presente com
o futuro, o tempo com a eternidade, 0 que vejo com o gue creio, € ndo Posso
entender que Deus criou estes homens tanto a sua imagem e semelhancga,
como os demais, 0s predestinasse para dois infernos, um nessa vida outro
na outra (VIEIRA, 1998, p. 38).

O sacerdote resolve esta problematica atraves da fé, ndo por meio de
elucubracdes teoldgicas, por outro lado, busca uma resolucéo simples, e muito propria
da vida dos seus ouvintes escravos, ou seja, aponta para a devocao e, a partir dai,
para a Providéncia Divina: “Procurarei que seja com tal clareza que todos me
entendais” (VIEIRA, 1998, p. 40).

Desta maneira, alega que ha no estado dos negros do Brasil uma especial
influéncia dos designios de Deus que, por meios nem sempre convencionais e amiude
desagradaveis, abundantemente concede gragas necessarias a vida e a salvacao de
seus filhos, distribuindo-lhes bens ou livrando-lhes de males, principalmente, por meio

de Maria Santissima:

Algum grande mistério se encerra logo nesta transmigracdo, e mais se
notarmos ser tdo singularmente favorecida e assistida de Deus, que nao
havendo em todo o Oceano navegacdo sem perigo e contrariedade de
ventos, s6 a que tira de suas patrias a estas gentes e as traz ao exercicio do
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cativeiro, € sempre com vento a popa, e sem mudar de vela (VIEIRA, 1998,
p. 38).
A devocao a Virgem Maria, e mais especificamente, por meio do Rosério, seria
0 meio encontrado pela Divina Providéncia de auxiliar os africanos (VIEIRA, 1998, p.
38). Com isso, ja que estes individuos nao eram catélicos antes da escravidao, este
estado de cativeiro que, a primeira vista, demonstra-se totalmente negativo, €
salvaguardado por Vieira quando concede aos homens escravizados a salvagao crista
gue se dara apés suas mortes. Desta maneira, o cativeiro dos negros seria como uma
fase de preparacéo (VIEIRA, 1998, p. 38). Tais elucubrac¢des do inaciano demonstram
empatia pelos etiopes escravizados e proferem sérias criticas aos senhores dos
escravos de forma dura e corajosa (VIEIRA, 1998):

Estao acoitando cruelmente o miseravel escravo, e ele gritando a cada acoite,
Jesus, Maria, Jesus, Maria, sem bastar a reveréncia destes dois nomes, para
moverem a piedade um homem que se chama cristdo. E como queres que te
oucam na hora da morte estes dois nhomes, quando chamares por eles? Mas
estes clamores, que vés ndo ouvis, sabei que Deus 0s ouve; e ja que ndo tém
valia para com o vosso coracao. A terdo sem divida sem remédio para vosso
castigo (VIEIRA, 1998, p. 67).

O discurso de Vieira aos escravos africanos €, porém, perpassado por diversas
dificuldades (Cf. MARGUTTI, 2013), umas clarividentes, outras mais obscuras. De
fato, e em primeiro lugar, € obvio que uma alocucdo que argumenta no sentido de
pessoas acomodarem-se a uma situacao visivelmente desumana (VIEIRA, 1998)
torna-se extremamente problematica (Cf. MARGUTTI, 2013), mesmo com a promessa
de bem-aventuranga: “Que importa, porém, que os senhores 0os ndo admitam a sua
mesa, se Deus os convida e regala com a sua?” (VIEIRA, 1998, p. 63). E mais: “Tudo
o que fizerdes, ndo seja por forca, sendo por vontade, advertindo outra vez que servis
a Deus, o qual vos ha de pagar o vosso trabalho, fazendo-vos seus herdeiros”
(VIEIRA, 1998, p. 57). Outro fator que acaba mostrando-se como um impasse no
argumento do filésofo cristdo é o fato de que os africanos ndo passaram por uma
“conversao”, tal como intenta a Igreja Catdlica ou mesmo como descreve Vieira no

sermao:

Mas, quando hoje os vejo tdo devotos e festivais diante dos altares da
Senhora do Rosério, todos irm&os entre si, como filhos da mesma Senhora,
ja me persuado sem dulvida que o cativeiro da primeira transmigracdo é
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ordenado por sua misericOrdia para a liberdade da segunda (VIEIRA, 1998,
p. 38).

Em verdade, os negros usaram das devocgdes catédlicas como espacgos de
manutencao de sua propria cultura. Um dos exemplos desta atitude sédo as proprias
Confrarias do Rosario que, sendo vistas pelos pesquisadores em um primeiro
momento como lugares de imposi¢ao da cultura europeia sobre a africana (Cf. BAHY,
2005), depois, com exames mais pormenorizados, descobriu-se que eram espacos
de cooperacao orgéanica dos escravizados e simbolo de resisténcia cultural.

Desta maneira, no interior destes grupos, os africanos poderiam relacionar-se
como iguais e, além de terem salvaguardados um apoio da comunidade pertencente
a confraria no momento da morte, ou até de miséria maior que a dos demais membros,
poderiam, nas festas dos padroeiros que eram sempre santos identificados com os
negros, manifestar de forma disfarcada, mas plena, as suas raizes, a sua cultura e a

sua religido originaria. Este fator é evidenciado por Cristiane Pinto Bahy:

A partir da década de 90 as pesquisas sobre confrarias religiosas aumentam,
trazendo obras que estudam as festas das irmandades leigas, analisando-as
n&o somente como o0 momento de homenagem ao orago, mas também como
espagos de sociabilidades ou de protesto politico, por exemplo. Nos estudos
sobre irmandades de escravos, sao levadas em conta as experiéncias vividas
pelos escravos dentro das Irmandades. As confrarias sdo vistas como
espacos onde seus membros conheciam seus limites dentro da sociedade,
mas que ndo deixavam de agir conquistando seus espacos e atuando dentro
do possivel (BAHY, 2005, p. 203).

As confrarias como meio de manifestacdo cultural por parte dos escravos

podem ser também verificadas em outro trecho produzido por Bahy:

Iniciavam as dancas, a musica e distribuicdo de comida, ndo ficando muito
claro o limite entre o sagrado e o profano dentro das festas. A Igreja Catolica
procurava coibir os aspectos profanos das festas [...]. Com o objetivo de unir
0s irméos e a populacdo, as irmandades distribuiam comida e bebida, pois
além das ‘comilangas’ embebedar-se também fazia parte dos festejos (BAHY,
2005, p. 205-206).

Desta maneira, percebe-se que, enquanto Vieira fala de uma sincera devogao
dos irmaos do Rosario, evidencia-se que esta atitude ndo era tdo somente catdlica,
mas prenhe das suas culturas originarias. Com isso, a vinda dos escravos como uma

providencial maneira de Deus conceder-lhes a salvacéo seria um argumento pouco
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convincente, ja que a escraviddo e até a imposicao do catolicismo ndo sdo sindbnimos
de adeséo total a Igreja que Padre Vieira demonstrava como caminho do céu.

Outro aspecto problematico na argumentacao sobre a escraviddo nos discursos
de Vieira que, a primeira vista pode passar despercebido, mas com a simples
comparacédo entre o discurso XXVII sermdo de N. S. Rosa Mistica e o sermé&o das
TentagBes pregado aos moradores do Maranhé&o, é desvelado, sdo as contradi¢cdes
na atitude do jesuita no que se refere a escravidao dos indios e a dos negros.

Os dois discursos tematizam a escraviddo, mas enguanto no primeiro o
inaciano indica aos negros que sirvam seus senhores, como ja foi discutido, no
segundo, Vieira condena frontalmente o cativeiro dos indigenas e, apesar de propor
uma resolugdo um pouco timida, aprovando a serviddo destes mesmos individuos
(nativos) durante metade do ano (Cf. VIEIRA, 2011) ou consentindo com esta
desumana pratica no caso de indigenas condenados a morte e resgatados desta
situacdo pelos colonos, seus argumentos a favor dos povos originarios sao
magistralmente proferidos em vista da liberdade: “Mas nao é necessario ir as religides:
ide a Turquia, ide ao inferno, porque ndo pode haver turco tdo turco na Turquia nem
demonio tdo endemoniado no inferno que diga que um homem livre pode ser cativo.
Héa algum de voés, s6 com o lume natural, que negue? Pois em que duvidais?” (VIEIRA,
2011, p. 41).

As atitudes de Vieira ndo tdo radicais quanto a escraviddo podem ser
explicadas pela caracteristica diploméatica e pragmatica deste orador e politico. Nas
palavras de Alessandro Manduco: “Amplamente conhecido, o tom pragmatico marca
indelével a figura do padre Vieira” (COELHO, 2003, p. 116). Desta maneira, 0
sacerdote busca solucdes possiveis para o0 seu tempo, e aplica-se a lutar contra a
escravidao de forma sempre rigorosa, mas ao mesmo tempo homeopatica.

As ponderacfes feitas acima, porém, ndo explicam a contradicdo entre a
posicdo de Vieira que aconselha que os negros se acomodem com seu estado e a
gue condena a escraviddo dos indios. Este fator pode ser esclarecido através da
cultura, isto €, enquanto nos nativos do Brasil, como bem afirma o humanista Michel
de Montaigne, “Nao se vé nenhum que nao prefira ser matado e comido a pedir mercé”
(MONTAIGNE, 1972, p. 108), ou seja, a escraviddo ndo era recorrente jA que
praticavam a antropofagia, os africanos ja conheciam a escravidao entre eles (Cf.

MARGUTTI, 2013). Darcy Ribeiro explica que os nativos ndo praticavam a escravidao
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pelo fato dela ndo gerar tanta vantagem diante da manutencdo do cativo, ja que o

sustento entre eles era visando a subsisténcia:

A antropofagia era também uma expressao do atraso relativo dos povos Tupi.
Comiam seus prisioneiros de guerra porque, com a rudimentaridade de seu
sistema produtivo, um cativo rendia pouco mais do que consumia, nao
existindo, portanto, incentivos para integrd-lo a comunidade como escravo
(RIBEIRO, 1995, p. 35).

Portanto, percebe-se que seria mais complicado para Vieira combater a
escravidao dos etiopes, levando em conta que ela estava fundada em um costume
cultural dos proéprios africanos: “Na verdade, a sua proposta € inteiramente
pragmatica, se levarmos em consideracdo o fato de que na época 0s negros ja
conheciam e praticavam a escraviddo na prépria Africa” (MARGUTTI, 2013, p. 254).
Diferente da escraviddo dos nativos do Brasil que ndo era uma pratica: “enquanto os
indigenas se revelavam totalmente avessos a tal tipo de atividade” (MARGUTTI, 2013,
p. 254). Esta atitude do sacerdote jesuita diante da escraviddo demonstra-se
embebida de uma dimensao politica: “Era o melhor que se poderia fazer para levar

adiante a colonizacgéo do pais” (MARGUTTI, 2013, p. 254).

Consideracfes Finais

Uma das preocupac0des da elaboracéo deste artigo foi, além de expor a historia
do filésofo e algumas sinuosidades de sua época, proporcionar o conhecimento da
atuacao de Vieira no Brasil colonia, com a finalidade de exibir uma filosofia de grande
gualidade elaborada por este sacerdote catélico visando questfes desta localidade.

A dificuldade colonial escolhida para ser exposta foi uma das grandes chagas
para o Brasil até os dias de hoje, a saber, a escraviddo. Notou-se que € um ponto
complexo para Vieira, ja que, ao mesmo tempo que condena os abusos dos senhores
para com os africanos, motiva-os (escravos africanos) a uma aceitagdo da situacao
deploravel em que se encontravam em vista da salvagéo.

E bem verdade que, como ja foi trabalhado, dois fatores podem abalar o
argumento de Vieira que aconselha o consentimento da escravidao aos africanos em
vista da conversdo e da eternidade, sdo eles o movimento que muitos desses

individuos fizeram em mesclar os seus costumes com o0s que Ihe foram prescritos,
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impondo-se diante desta “conversao”, e a posi¢éo vieiriana contraria a escravidao dos
indios, salvo algumas flexibilidades nas propostas que se tornam, também,
probleméticas.

Por conseguinte, depreende-se de tal impasse que Padre Antdnio Vieira
trabalha de maneira politica pois, entre combater a escraviddo em uma cultura que
esta pratica estava arraigada, africana, e impedi-la de ser praticada com um povo que,
exercendo a antropofagia, ndo possuia o costume de escravizar pessoas, 0S nativos
brasileiros, o inaciano optou pelo caminho realizavel, ou mais facil, no seu tempo
(MARGUTTI, 2013, p. 254).
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A TAREFA DA FILOSOFIA SEGUNDO MANFREDO OLIVEIRA!

IL COMPITO DELLA FILOSOFIA SECONDO MANFREDO
OLIVEIRA

André de Castro Alencar?

RESUMO

Se lancarmos o olhar para o horizonte da reflexao filoséfica ao longo da histéria
apresentar-se-nos-a inimeros objetos que foram alvos de acurada investigacéo pelos
fildsofos na tentativa de interpretar a realidade. Até mesmo a propria Filosofia tornou-
se objeto de si mesmo. Desse modo, a presente comunicacao objetiva refletir sobre a
tarefa da filosofia hoje; a luz do pensamento de Manfredo Oliveira a partir da obra A
Filosofia na crise da modernidade.

Palavras-chave: Manfredo Oliveira. Crise na Modernidade. Filosofia.

RIASSUNTO

Si noi lanciamo lo sguardo all'orizzonte della riflessione filosofica al lungo della storia,
si presentera innumerevoli oggetti che sono stati bersaglio di accurata investigazione
per gli filosofi nel tentativo di interpretare la realta. Addirittura, la propria Filosofia si &
diventata oggetto di se stessa. In tal modo, la presente comunicazione tiene I'obiettivo
di riflettere su il compito della filosofia oggi; alla luce del pensiero di Manfredo Oliveira
a partire della sua opera La Filosofia nella crise della modernita.

Parole-chiave: Manfredo Oliveira. Crise nella Modernita. Filosofia.
1 Introducéo

O proposito deste modesto labor reflexivo a que me dedico aqui pode ser

comparado com a seguinte imagem (guardado as devidas propor¢des): um sénior que

! Esse artigo é fruto dos encontros do Grupo de Estudo em Filosofia Brasileira (GEFIBRA) e conta com
a orientacdo da Profa. Dra. Maria Celeste de Sousa.

2 Graduando em Filosofia pela Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF). E-mail:
andzejcastro@gmail.com.
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faz sua jornada e a medida do seu caminhar, sabendo ou néo, vai deixando rastros.
Rastros estes que ndo sao suas pegadas simplesmente, mas, sobretudo, suas
palavras cheias de sabedoria. Ocasionalmente, aparece um jovem e, a seu modo, vai
tentando recolher o maximo que pode das preciosidades deixadas por aquele
respeitoso senhor.

Deixando a alegoria e passando para a precisdo, intenta-se nestas
despretensiosas paginas recolher do pensamento de Manfredo Oliveira a
compreensao que este tem acerca da tarefa da Filosofia. Para isso, lancamos nosso
olhar para um ponto especifico de sua obra, intitulada A Filosofia na crise da
modernidade. Deixando guiar por ela, procuramos responder a seguinte questao:
gual, segundo Manfredo, a tarefa da filosofia?

Como veremos, tal pergunta ndo de nenhum modo ingénua nem marginal; mas
tem sua devida importancia e valor; porque toca ndo sé a natureza mesma da filosofia,

como diz respeito diretamente ao ser do homem.

2 A tarefa da Filosofia

A pergunta pela tarefa da Filosofia ndo € tdo simples como se pensa, sobretudo,
se tivermos em mente o contexto de pluralismo filoséfico atual em que impera a
incerteza até mesmo sobre o que é a Filosofia (ZILLES, 2016, p. 19), e
consequentemente, sobre a tarefa que lhe compete realizar.

Com efeito, ha quem defenda que a Filosofia € marcada pelo seu objeto. Nessa
perspectiva ela se orienta para a realidade, o conhecimento e a ética. Em
contrapartida, ha os que pensam que aquilo que define a Filosofia é o método, ou, ha
ainda os filésofos que veem a Filosofia como uma maneira de se posicionar frente a
vida.

Em resumo, o panorama contemporaneo é, por demais diversificado e
especializado a ponto de poder-se concluir gue no cenario em que vivemos nao existe
simplesmente a filosofia, mas muitas filosofias.

Diante disso, indicaremos trés principais tarefas da Filosofia segundo o
pensamento de Manfredo, ver-se-a entéo:

1) Filosofia enquanto tematizag&o racional;

2) A consciéncia historica;
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3) Filosofia como relacdo entre teoria e praxis.

2.1 Filosofia enquanto tematizacéo racional

A obra em questdo € um util farol a fim de alcarmos a terra firme de nossa
investigacao, isto é, saber qual é a tarefa da Filosofia para Manfredo, visto que, em
linhas gerais, o capitulo tematiza sobre a “Filosofia enquanto auto-reflexdo da Raz&o”
e objetiva descobrir o sentido da Filosofia na situagéo de crise em que esse mundo
novo esta metido.

De principio, nosso autor, destaca em suas primeiras paginas a tarefa sobre a
gual a Filosofia se ocupa. Qual seria? Precisamente esta: a tarefa da filosofia consiste
em tematizar de modo racional aquilo que o homem experimenta em seu tempo
(OLIVEIRA, 1989, p. 6).

Dessa forma, podemos extrair algumas breves consideracgoes.

Primeiramente observamos que para Manfredo a Filosofia consiste em
tematizacdo. Se por tema entende-se aquelas proposicdes a serem tratadas e
demonstradas, a tematizagdo, em termos filosoficos, seria colocar um ‘objeto’ no
horizonte da reflexao filosofica. Antes de ser algo a ser esgotado, a Filosofia tematiza,
pde em jogo discursivo seus ‘objetos’. A Filosofia por sua natureza implica um discurso
especifico: o discurso filosofico. Mas qual o contetdo de tal discurso? Aqui trazemos
o pensamento de Vattimo que pode ser esclarecedor: “...a filosofia € mais do que um
discurso edificante que um discurso demonstrativo, se orienta mais a edificacdo da
humanidade do que o desenvolvimento do saber e ao progresso dos conhecimento”
(VATTIMO, 2012, p. 64).

Desse modo, ao mesmo tempo em que a Filosofia tematiza ela o faz de modo
racional. Ndo é uma tratativa de qualquer teor, mas sim racional. Esse aspecto
reflexivo da Filosofia ndo € casual em Manfredo, podemos encontra-lo em outro
momento como, por exemplo, quando ele afirma que a Filosofia € o esfor¢co de
tematizacdo metodica sobre aquilo que o homem ja sabe de um modo implicito
(VATTIMO, 2012, p. 153).

Como vemos, a Filosofia tem como tarefa a tematizacéo: tematizacéo essa de

ordem metddica, racional. Contudo, esse dado essencial ndo é empreendido no ar,
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mas tem um chéo preciso que € a histéria. Dessa forma, a consciéncia historica de

gue falaremos adiante, ndo pode ser deixada de lado da tarefa da filosofia.

2.2 Consciéncia histérica

Do mesmo modo que a Filosofia se ocupa em tematizar racionalmente, tal
atitude, contudo, ndo é vaga, ou seja, nao é um introduzir qualquer coisa no horizonte
reflexivo, pelo contrario, ela tematiza aquilo que 0 homem experimenta em seu tempo,
conforme visto acima. Em outras palavras, a Filosofia localiza, demarca sua reflexao
no momento exato do homem, sua realidade presente, em suma, seu terreno historico.
A consciéncia historica néo é dispensada na tarefa da Filosofia, mas sim, em ultima
analise, pressupde-na. Tanto & que, para Manfredo, a Filosofia € “a articulagdo
racional da totalidade histérica" (VATTIMO, 2012, p. 153).

Ainda mais, para Manfredo, a tarefa da Filosofia s6 tem sentido no
entendimento de que ela é capaz de contribuir para a realizacdo humana enquanto
historia (VATTIMO, 2012, p. 139). Para além de sua dimensao tedrica, a Filosofia pode
favorecer ao homem em termos praticos, isto €, em sua dimensao histérica. Como
ver-se-4 mais adiante, a Filosofia s6 pode ser pensada enquanto teoria e praxis,
contudo, basta sublinhar aqui essa sua caracterizacdo com seu chdo na consciéncia
historica.

Em vista de melhor compreendermos a nocdo de consciéncia historica, vem

em nosso auxilio o pensamento de Gadamer, a saber:

Na realidade, ndo é a histéria que pertence a nés mas nés € que a ela
pertencemos. Muito antes de que nés compreendamos a n6s mesmos na
reflexdo, ja estamos nos compreendendo de uma maneira auto-evidente na
familia, na sociedade e no Estado em que vivemos. A lente da subjetividade
€ um espelho deformante. A auto-reflexdo do individuo ndo é mais que uma
centelha na corrente cerrada da vida histérica (GADAMER, 1997, p. 415s).

Diante disso, fica claro a compreensdao de Manfredo a respeito da tarefa da
Filosofia enquanto tematizacdo racional, atividade situada, localizada na histéria.
Como néo inserirmos a propria tarefa da Filosofia dentro dessa ‘centelha na corrente
cerrada da vida histérica™? Portanto, Manfredo Oliveira reflete a historia como o

espaco da efetivacdo das possibilidades humanas (OLIVEIRA, 1989, p. 178). Como
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consequéncia nds podemos afirmar que a Filosofia em Manfredo ndo se efetivaria no
horizonte das possibilidades humanas subtraida do espac¢o posto pela histéria, pois,
em ultima instancia, a Filosofia em Manfredo esta voltada para historicidade, orbita
em torno da realidade do tempo, visto que, como mencionamos anteriormente, 0

pensamento é essencialmente historico.

2.3 Filosofia como teoria e praxis

ApoOs delinearmos sobre a tematizacdo racional da Filosofia sobre a realidade
histérica, 0 nosso interesse se volta para a relacdo que o filésofo brasileiro faz entre
teoria e praxis. Segundo Manfredo, a Filosofia se realiza no movimento dialético entre
razao e pratica (OLIVEIRA, 1989, p. 160). Rigorosamente falando, teoria e praxis nao
s6 constituem como sua tarefa, mas sobre a sua realizacdo; essas duas dimensdes
formam a perspectiva total do homem (OLIVEIRA, 1989, p. 130). Isso porque teoria e
praxis sdo os modos fundamentais do relacionamento do homem com a realidade. Se
por um lado, através da teoria, 0 homem se abre a realidade mediante a sua
interiorizacao; por outro, pela praxis, a razao se concretiza e se objetiva na realidade.

Em sintese, teoria e praxis expressam a totalidade do homem porque manifesta
os dois dinamismos fundamentais do relacionamento do homem com a realidade. Tal
dinamismo se caracteriza pela reciprocidade e pelo movimento de circularidade.
Reciprocidade, pois um se abre ao outro, circularidade, pois o0 movimento da teoria
leva a praxis e esta aquela. Desse modo, fica claro que tanto teoria quanto praxis,
tomadas separadamente sao apenas uma dimensdo do homem, e ndo respondem ao
gue o homem em sua totalidade.

Posto isso, a pergunta colocada inicialmente acerca da tarefa da Filosofia ndo
tem sua jurisdicdo nem no mais proeminente idealismo, a radicalizar um lado do
processo de atividade humana que € a razdo, nem muito mesmo se petrifica em
filosofia pratica; mas se encontra no espaco da unidade entre teoria e praxis. Ambos
sdo como gue a moldura na qual a realidade humana se expressa em sua esséncia,

€ nesse sentido que podemos entender a seguinte afirmacédo de Manfredo:

SO a realizacdo concreta e sempre nova de teoria e praxis é que lhe da
propriamente um conteldo a existéncia, uma esséncia, uma forma. O que o
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homem é concretamente s é determinavel a partir das realiza¢des concretas
de teoria e da praxis (OLIVEIRA, 1989, p. 137).

Nesse sentido, entende-se que se por um lado, teoria é, segundo Manfredo,
‘manifestacdo interiorizante da realidade, recepcao de sentido, revelacdo do que €’
(OLIVEIRA, 1989, p. 140), e por outro, praxis € exteriorizagdo enquanto atualizacéo,
traducdo da razdo na realidade, juntos, melhor, a unidade fundamental de uma com
outra, constitui o contetdo da vida humana (OLIVEIRA, 1989, p. 139).

Desse modo, como esse conteldo poderia ficar de fora da tarefa da Filosofia?
N&o poderia de forma alguma. Por isso que ndo é uma problematica marginal pensar

a tarefa da Filosofia como teoria e praxis, mas, pelo contrario, € essencial.

3 Filosofia e Liberdade

Manfredo Oliveira apos ter afirmado a tarefa da filosofia como uma tematizagao
racional da realidade historica. Ele discorre sobre a relacao entre teoria e praxis numa
tentativa em esclarecer a unidade que existe na totalidade da vida humana. Seguindo
nossa trajetéria, neste terceiro topico discorreremos sobre a relacéo entre Filosofia e
Liberdade.

Em um primeiro momento Manfredo situa o problema do homem de hoje na
perspectiva do olhar historico, isto €, onde estaria localizado suas raizes. Ele lancara
sua investigacdo na modernidade. Segundo Manfredo Oliveira, a modernidade é
caracterizada pelo principio da subjetividade, sobretudo enquanto experiéncia de si
distanciado do mundo. Desse modo, 0 homem moderno experimenta um paradoxo

desconcertante:

inserido totalmente no mundo, e neste sentido, um ser-no-mundo, 0 homem
se experimenta modernamente sobretudo como para além do mundo, pois
capaz de instrumentalizar o mundo, de transformar o mundo em funcéo de si,
em vista de sua autogénese (OLIVEIRA, 1989, p. 164).

7z

Portanto, o mundo, para o homem moderno ndo € mais objeto de
contemplacdo, mas sim objeto da acéo dominante do homem. E precisamente esse

aspecto que Manfredo destaca como sendo a nota determinante do homem no mundo
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de hoje. Em outras palavras, o homem de hoje compreende-se a si mesmo, tendo
consciéncia disso ou nao, a partir de sua atividade no mundo e sobre o mundo.

Isso posto, qual seria entdo o papel da Filosofia para o homem de hoje o qual
possui uma “consciéncia tecnificada”? Tal objecdo também Manfredo toma a peito:

Dentro desse contexto, para que ainda filosofia? ndo é ela resquicio do
mundo que passou e que ndo € mais nosso? (...) tém os filésofos alguma
funcdo a desempenhar numa sociedade onde os técnicos tém a primeira e
ultima palavra que pode pretender ser a filosofia num mundo onde “ciéncia”
€ a mesma coisa que saber experimentar (OLIVEIRA, 1989, p. 166).

E refletindo sobre tais perguntas que a Filosofia legitima sua tarefa.
Precisamente no interior desse contexto que ela “s6 tera sentido se for capaz de
justificar seu ser, seu sentido na vida do homem localizado” (OLIVEIRA, 1989, p. 166).
Portanto, como acertadamente pontua Manfredo, a Filosofia € um “passo para tras”
gue por sua vez tem seu ponto de partida na facticidade. Isso quer dizer que, assim
como a consciéncia comum e a ciéncia particular, a Filosofia parte dos fatos, sem
estacionar neles. Com efeito, a Filosofia levanta uma questdo fundamental que é a
verdade dos fatos (OLIVEIRA, 1989, p. 167).

Perguntar pela verdade dos fatos, por sua condicdo de possibilidade, ja € por
si uma reflexdo que ultrapassa toda a dimensdo da facticidade, como sublinha
Manfredo. Desse modo, a tarefa da Filosofia toma uma atitude transcendental, isto €,
consiste em um distanciar de tudo o que o homem encontra em seu mundo na busca
de sua verdade e do sentido que lhe justifique a existéncia (OLIVEIRA, 1989, p. 168).
Sendo assim, a tarefa da Filosofia se constitui no tematizar o sentido e o fundamento
de toda experiéncia. Seu questionamento incide sobre “toda o dimensionamento do
real” (OLIVEIRA, 1989, p. 168). Tudo é questionado em seu sentido.

Justamente por ser tematizacdo do sentido ultimo é que a tarefa da Filosofia
apresenta-se como sendo atividade sempre por se fazer, sempre inacabada. Sendo
tarefa sempre aberta, a Filosofia ultrapassa toda e qualquer realizacdo concreta da
liberdade, que € o homem, e por isso, o liberta da fixacdo numa dessas normas
(OLIVEIRA, 1989, p. 168). De modo lapidar, Manfredo entende a Filosofia como
processo de libertacdo da liberdade do homem. Isso quer dizer, em breves palavras,

gue a liberdade nédo pode se fixar em nenhum de seus conteudos manifestos neste
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ou naquele tempo histérico, mas refere-se a uma busca constante do seu sentido em
termos normativos.

Em linhas gerais, em Manfredo Filosofia e Liberdade n&o sao apenas tema de
um capitulo, mas sim realidades convergentes. Visto que a Filosofia, conforme
Manfredo Oliveira, € a radicalizacéo do préprio ser-homem em sua liberdade e sendo
esta “o préprio homem realizado teoricamente no mais alto grau, de tal modo que o
seu desprezo significa descaso pelo préprio ser do homem” (OLIVEIRA, 1989, p. 171).
Citando Hegel, Manfredo ainda conclui que a Filosofia é um arauto da liberdade e que
ela s6 terd efetivado sua tarefa quando a liberdade for seu objeto e sua alma
(OLIVEIRA, 1989, p. 172).

4 Consideracdes Finais

Retomando a alegoria do inicio, recolnemos a medida de nossa méo e do que
nossos olhos puderam notar, algumas preciosas reflexdes. Respondemos a pergunta
de qual seria tarefa da filosofia mediante a visdo de Manfredo Oliveira. Para ele, a
Filosofia tem como tarefa ndo outra que néo esta: a tematizacéo racional daquilo que
0 homem experimenta em seu tempo. Esse tempo € a realidade historica. Por isso, a
Filosofia em sua tarefa também né&o deixa de fora a teoria e a praxis, as duas, melhor,
a unidade delas, que por sua vez, constitui o contetdo da vida humana. Desse modo,
a tarefa da Filosofia incide sobre a liberdade, que € o préprio homem enquanto
realidade sempre aberta.

Bem entendido as questdes colocadas por Manfredo, pode-se entdo considerar
algumas implicacbes dessa descoberta da tarefa da Filosofia. Pontuamos duas
principais: a) A revitalizacdo do pensamento metafisico. Manfredo contribui ao retorno
a metafisica porque a compreende sob um novo horizonte aberto pela perspectiva
historica; além de vincula-la ndo ao terreno estrito da subjetividade, mas a amplitude
do Ser. b) Retorno ao ser e a busca da verdade. O estado espiritual da
contemporaneidade ndo estéa tao distante do mencionado por Schiller no século XIX
guando este deu o diagndstico de sua época ao afirmar naquela ocasido que abrimos
mao da totalidade de nosso ser e buscamos a verdade por rotas separadas
(SCHILLER, 2002, p. 39). A reflexdo de Manfredo, como podemos ver, preocupa-se

com a totalidade tanto do homem como da realidade; e em Ultima instancia, a
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totalidade do ser; bem como volta-se seriamente a questao da verdade, ja ndo através
da rota da técnica nem da ciéncia, como foi € comum ser feito, mas por meio da
Filosofia que, em suma, tematiza a verdade imanente as outras dimensdes
(OLIVEIRA, 1989, p. 158).

Por fim, teoria e praxis quando sdo atualizadas na realidade, elas favorecem
profundas transformacdes no tecido social, no sentido de que ao se concretizarem,
elas expressam a esséncia do homem na sociedade mediante as instituicdes sociais,
no plano macro, e no reconhecimento da dignidade da liberdade do outro, no plano
micro. Tanto as instituicdes sociais como expressao da liberdade do homem quanto o
reconhecimento da dignidade da liberdade do outro; possibilitando dessa forma a
comunhao das pessoas, sdo 0s marcos essenciais da concrecao da Filosofia como
teoria e praxis em um contexto social. Nao seria a melhor atitude, a mais confiavel
imunidade para a situacdo pandémica, em todos 0s aspectos, que atualmente

enfrentamos?
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RESUMO

A questdo do homem para Lima Vaz é basilar na antropologia filoséfica. Sobre esse
foco podemos entender a critica a Modernidade (contemporanea) como promotora da
crise do ser (humano) e ciéncia que ora reduziu a concepcédo de homem as multiplas
faces, ora fragmentou tal concepcéao na sua integralidade, ora excluiu os elementos
da tradicdo (metafisica, ontologia, cultura, historia) que constituam a antropologia no
seu nivel mais alto. O método da anamnese que equaliza o objeto ao sujeito da
antropologia tanto retoma a histéria em que se formou a antropologia filoséfica como
rearticula as diversas imagens aporéticas de homem que se firmara no tempo, mas
foram tratadas de modo opositivo. Nesse processo de reflexao critica e reconstrucao
filosofica se delineia a compreensdo do homem ao seu estado mais elevado, na
categoria de pessoa. Assim, a pesquisa trata na antropologia vaziana sobre 1) a crise
moderna-contemporanea da antropologia, 2) as diversas concep¢des do homem na
contemporaneidade e 3) 0os pontos prévios da antropologia vaziana e a categoria de
pessoa. Apds a apresentacado de algumas aporias acerca do homem nas “ciéncias do
homem” e Lima Vaz retoma ao fundamento de relagéo, estruturagao e constituicao do
homem presente na tradicdo ocidental. Nesse processo a categoria de pessoa
demonstra ser a sintese integral da antropologia filoséfica entre o transcendente e o
imanente, o dado e a forma, a finitude e a imortalidade, o sujeito e o objeto do ser.
Portanto, uma antropologia filosofica cuja fonte e riqueza deriva do transcendental,
absoluto.

Palavras-chave: Modernidade. Contemporaneidade. Antropologia. Pessoa.
Transcendental.

! Graduado em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE) em Belo Horizonte
(MG). Licenciado em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE). Pesquisador na area de
Ecoteologia, com énfase na dimens&o Etica ou Moral ecolégica. Membro do Grupo de Estudos de
Filosofia em Lima Vaz. E-mail: isaiasredentorista@hotmail.com.



BARBOSA, I.M. ANTROPOLOGIA FILOSOFICA VAZIANA: AS CONCEPCOES DO HOMEM NA

FILOSOFIA CONTEMPORANEA E A CATEGORIA DE PESSOA

ABSTRACT

The question of man for Lima Vaz is fundamental in philosophical anthropology.
Through this lens we can understand the criticism of Modernity (contemporary) as a
promoter of the crisis of being (human) and of science that in one moment reduced the
conception of man to multiple faces; in another moment fragmented that conception in
its completeness; in another moment excluded the elements of tradition (metaphysics,
ontology, culture, history) that constitute anthropology at its highest level. The
anamnesis method that equates the object to the subject of anthropology both takes
up the history in which philosophical anthropology was formed and the various aporetic
images of man that were established in time but were treated as oppositive. In the
process of critical reflection and philosophical reconstruction, the understanding of
man raised to his highest state is outlined in the category of person. Thus, the research
looks at Vazian anthropology as 1) the modern-contemporary crisis of anthropology,
2) the various conceptions of man in contemporaneity and 3) previous points of Vazian
anthropology and the category of person. After the presentation of some aporias about
man in the “sciences of man”, Lima Vaz returns to the foundation of relationship,
structuring and constitution of man present in western tradition. In this process, the
category of person shows itself to be the integral synthesis of philosophical
anthropology between transcendent and immanent, data and form, finitude and
immortality, subject and object of being. Thus, a philosophical anthropology whose
source and richness derive from the transcendental, the absolute.

Keywords: Modernity. Contemporaneity. Anthropology. Person. Transcendental.

Introducéo

A Modernidade filosdéfica, apresentada por Lima Vaz, € marcada no seu estado
derradeiro de “atualidades” como o tempo de uma racionalidade instrumental e de
representacao simbolica da realidade. Nesta a figura do homem € progressivamente,
desde Descartes, desconstruida de sua base tradicional (metafisica, ontoldgica,
cultural) e fragmentadas pelas ciéncias humanas.

Assim intervimos o niilismo moderno ndo somente como oposicdo ou negacao
da ética classica, mas drasticamente como negacao antropoldgica da tradicéo, e,
consequentemente, como crise do ser, do humano. Como afirma Lima Vaz “a situagao
da Antropologia Filosofica em face dos novos saberes sobre o homem assume
inicialmente as caracteristicas de uma crise” (LIMA VAZ, 2006, p. 4) de vertente
historica (com as diversas e entrelacadas imagens do homem na cultura ocidental) e

metodoldgica (com a fragmentacdo antropoldégica nas multiplas ciéncias do homem).
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Tal crise s6 pode ser superada com a revisitagdo das concep¢des do homem
ao longo da histéria ocidental, desde sua originalidade metafisica. Todavia, é
observando caracteristicas relevantes e aporias sobre o homem ao longo da tradicao,
mas sobretudo na modernidade e contemporaneidade, que podemos reformular uma
antropologia que assuma o estatuto de saber integral sobre o homem.

Assim, é que tanto apresentamos 0 problema antropoldgico subjetivo da
modernidade como expomos as diversas concepgbes de homem na
contemporaneidade. Essa prévia nos abre espaco para melhor reformular e
compreender o0 pensamento e antropologia vaziana. Pois é diante das aporias
modernas e contemporaneas do ser humano que se faz necessario retornar ao
fundamento da antropologia, no momento de sua gestacao (metafisica-ontoldgica) e
no ponto fonte e rico, de processual elevacao conceitual da antropologia filosofica.

Deste modo Lima Vaz propde a rememoracao dos passos dados pela tradicéo
(ideias do homem), porém rearticulando cada questao (critica) de tal modo que seja
possivel elaborar de modo sistematico (explicacdo filoséfica) uma antropologia
integral (transcendental-filosofica). O método rememorativo-dialético constitui o
processo pelo qual Lima Vaz fundamenta, integra, organiza, e desenvolve a
antropologia filosdfica, ele passa pela pré-compreensdo, pela compreenséo
explicativa e pela sistematizacdo. Nessa l6gica segue a categoria mais elevada da
antropologia vaziana: a categoria de pessoa.

Esta ndo somente se constitui como sintese integral da antropologia filoséfica
como também possui o referencial enriquecedor da antropologia filosofica: a teologia,
o transcendente. Em suma, percorremos nos trés capitulos que se seguirdo as razées
pelas quais Lima Vaz critica a Modernidade subjetiva ao mesmo tempo que

fundamenta e desenvolve uma antropologia filosofica de base transcendental.

1 A crise moderna-contemporéanea da antropologia

O que € o homem sempre foi uma questdo basilar tanto na histéria da filosofia
assim como nos diversos periodos da histéria, tradicdo e cultura ocidental. Porém,
desde a revolucgao cartesiana vemos emergir no mundo “uma nova idéia de razéo que
transforma profundamente a autocompreensao do homem” (LIMA VAZ, 2006, p. 75).

A reviravolta antropoldgica, ndo mais assentada na razao como motor transcendental,
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segue com Kant caracteristicas especificas de uma antropologia pragmatica na
tensdo (dualidade) entre a razao pura (sensibilidade e entendimento) e a razéo pratica
(necessidade, paixdes e liberdade) equilibrada pela faculdade do julgar para o fim
(teleoldgico e estético) da natureza.

Todavia “a Kant n&o foi dada a oportunidade de realizar o projeto de uma
Antropologia transcedentalis: essa tarefa ficara reservada a filosofia p6s-kantiana”
(LIMA VAZ, 2006, p. 93), com as “ciéncias humanas” (LIMA VAZ, 2006, p. 81)
(cartesiana, naturalistas, de linguagem) e na emergéncia da razao instrumental-
técnica (LIMA VAZ, 2006, p. 11). Tais mudangas evidenciou uma crise que imperou
no universo simbolico e representativo da realidade.

Deste modo, tal crise niilista (moderna) ganhou até hoje seus os contornos
caracteristicos como “uma crise de negagao do ser” (LIMA VAZ, 2002, p. 96), de
“conflito dramatico ndo apenas nas consciéncias individuais, mas igualmente na
consciéncia social” (LIMA VAZ, 1995, p. 55), de crise do humano, portanto: uma crise
metafisica, ética e fundamentalmente antropologica. Por razdes delimitadoras nos
deteremos na dimensédo antropologica, que se refere aos dois volumes da obra de
Lima Vaz: a Antropologia filosofica.

Ora, a crise antropoldgica se da em duas vertentes: a vertente histérica e a
metodoldgica: “a historica, formada pelo entrelacar-se, no tempo, das diversas
imagens do homem que dominaram sucessivamente a cultura ocidental, (...); a
metodoldgica, provocada pela fragmentacdo do objeto da Antropologia filosofica, nas
multiplas ciéncias do homem” (LIMA VAZ, 2006, p. 4).

Entre as tendéncias de responder ao problema sobre o homem, duas correntes
(naturalismo e do culturalismo) distendem a questéo sobre o0 polo da natureza e o polo
da cultura, assim, ndo abrangendo ao todo, e integral da antropologia filosofica.
Partindo da crise niilista que, nessa pesquisa, se constitui predominantemente como
crise antropoldgica, € que situamos a reflexdo de Lima Vaz. Para melhor explicitar
algumas dessas aporias e contribuicdes filoséficas sobre a figura do homem, figura
estas desenvolvidas pelas ciéncias humanas, Lima Vaz dedicara a ultima parte
histérica da Antropologia filoséfica. Nesta parte nos deteremos sobre as diversas

concepcgdes do homem na contemporaneidade.
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2 As diversas concepcdes do homem na contemporaneidade

As filosofias que se desenvolveram entre o século XIX e XX pés-kantiano séo
denominadas de “filosofias contemporaneas”. “Mas essa contemporaneidade esta,
por outro lado, ericada de problemas ou de questdes sobre o préprio estatuto da
Filosofia ou mesmo sobre sua raz&o de ser. O refrdo sobre o ‘fim da Filosofia’ &
repetido a intervalos regulares durante esse tempo” (LIMA VAZ, 2006, p. 97).

Vaz destaca algumas correntes e pensadores que tanto desenvolveram
concepcdes filosoficas significativas acerca do homem, como apresentam uma
antropologia com algumas aporias. A primeira concep¢ao se encontra no idealismo
aleméao, onde “a concepg¢ao do homem se elabora na confluéncia de varias correntes”
(LIMA VAZ, 2006, p. 98), com particular importancia na corrente do Romantismo. Este
se caracterizou “por sua rejei¢cao do Classicismo, do qual a llustragédo se mostra como
uma exacerbacao racionalista” (LIMA VAZ, 2006, p. 99). Os tracos fundamentais da
concepcao de homem no Romantismo estdo em dois pensadores, a saber: Jean-
Jacques Rousseau e Johann Gottfried von Herder.

Em Rousseau 0 homem continua o centro da problematica, a sua antropologia
€ existencial, marcada pela experiéncia humana, todavia no centro do homem esta “o
sentido, cuja sede é o coracdo ou a consciéncia moral” (LIMA VAZ, 2006, p. 101) e a
busca pelo estado natural que fora corrompido pela sociedade. Assim acontece a
tensdo entre homem e sociedade. O ponto central da aporia antropoldgica esta na

oposicao com certos elementos antropologicos da tradicao:

A antropologia de Rousseau é movida, assim, por uma motivacdo profunda
gue a impele numa dire¢&do aposta a antropologia classica de tipo platdnico e
a antropologia cristdo-medieval. Ele prolonga uma linha de pensamento que
tem origem em Hobbes e ir4d levar a Nietzsche: rejeicdo de toda
transcendéncia, seja ideonémica como no platonismo, seja teondmica como
no Cristianismo, imanéncia absoluta da Natureza como fonte de todo bem e
de todo valor e, enfim, critica da cultura existente e de sua moral, fonte do
mal e da corrup¢éo no homem. (LIMA VAZ, 2006, p. 102).

Por sua vez Herder esta no clima do pré-romantismo alemao Sturm und Drang
e vinculado ao movimento filosofico alema (Naturphilosofie). A influéncia de Rousseau
€ muito presente no seu discurso, todavia Herder considera, que antropologicamente

0 sentimento deveria ndo s6 acompanhar, mas guiar a razdo (MAYOS SOLSONA,
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2004, p. 33-34). A antropologia desenvolvida por Herder é marcada pela metafisica e

pela linguagem, mas se distanciando da tradi¢cao racionalista:

Para Herder, a definicdo mais adequada do homem € a de ser de linguagem.
A linguagem é uma criacdo do homem e atesta sua condigao de ser racional
ou é a propria forma humana da racionalidade e nao um dom divino, como
pretendia o mestre de Herder, (...). Assim 0 homem é o Unico animal capaz
de fazer de si mesmo ou do seu Eu seu préprio objeto, distinguindo-o do
mundo. (...) A antropologia de herdariana aparece assim, no mundo cultural
da Aufklarung alema, como uma alternativa a concepcdo do homem da
tradicdo racionalista (...). (LIMA VAZ, 2006, p. 102-103).

Ora, 0 auge da ideia de homem, de expressiva concep¢ao conceitual, esta na
filosofia de Hegel de grande contribuicdo para o pensamento vaziano. A antropologia
hegeliana se desenvolve pelo processo gradual de dialética de integracdo em que a
construcéo do homem se faz pelo confronto com as diversas realidades. Hegel segue
um sistema, neste a concepcdo de homem esta dialeticamente articulada pelos
momentos de natureza, do espirito subjetivo, do espirito objetivo e do espirito Absoluto
(LIMA VAZ, 2006, p. 105).

Nessa articulacdo dialética, entrelacam-se as influéncias do racionalismo e
do romantismo de um lado, da heranca classica e da heranca crista de outro.
Desse modo, a concepcdo hegeliana do homem integra os tracos
fundamentais que definam o homem classico, 0 homem cristdo e 0 homem
moderno (...). (LIMA VAZ, 2006, p. 105).

Nos diversos niveis da realidade o homem se relaciona com o mundo natural,
com a cultura, com a historia e com o Absoluto. O desenvolvimento da concepcao
antropoldgica passa por trés fases da vida de Hegel: uma pré-sistémica, uma de
preparacao para o Sistema e a Ultima faze, a saber, a do Espirito. Porém nessas trés
fases o fio condutor para uma antropologia expressiva € o conceito de Espirito (Geist)

gue perpassa o projeto de uma Filosofia do Espirito:

Em seu movimento total, a Filosofia do Espirito subjetivo pode ser vista como
0 processo de “tornar-se aquilo que és”, que retoma uma das intuices
fundamentais da antropologia grega classica. Convém notar, no entanto, que
a complexidade desse processo e seu ritmo triddico, desdobrando-se em
Antropologia, Fenomenologia e Psicologia, deram origem a vivas discursfes
entre os discipulos de Hegel. E importante notar, por outro lado, que a
Filosofia do Espirito subjetivo ndo € se ndo o primeiro momento da Filosofia
do Espirito. Na verdade, a concepgdo hegeliana do homem insere-se num
contexto (...) que compreende as esferas do Espirito objetivo e do Espirito
Absoluto. (LIMA VAZ, 2006, p. 114).
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Passando pela antropologia de Feuerbach que é rigorosamente materialista —
projecdo do homem natural, do ser sensivel — contraria ao racionalismo kantiano e ao
Espirito de Hegel, Lima Vaz descreve a antropologia do materialismo histérico de Karl
Marx como uma antropologia das necessidades, da satisfagcéo, da alienacéo espiritual
e social, e da emancipacgéo do sujeito social pelo fim da luta e divisdo de classes: 0
comunismo.

Por fim, Vaz considera que a filosofia ocidental apresenta uma variante ora
opositiva sobre a ideia de homem, apesar de haver uma superposi¢cdo do homem
como ser universal ou centralidade principal “em sua relacdo com a Natureza, a sua
utilizacdo mostra-se cada vez mais problematica em face do enorme crescimento e
diversificacdo das ciéncias naturais e do proprio homem” (LIMA VAZ, 2006, p. 136).

Assim, a contemporaneidade acaba por conceber o homem como um “ser pluriversal”:

A filosofia contemporanea inclina-se, assim, a conceber o homem como um
ser pluriversal, no sentido de que, na representacéo de sua situacéo em face
da realidade, opera-se uma inversao na direcdo dos vetores que circunscreve
o0 lugar ontolégico do sujeito (...) (LIMA VAZ, 2006, p. 137).

3 Pontos prévios da antropologia vaziana e a categoria de pessoa

Considerando a tendéncia de absolutizacdo dos dois polos epistémicos de
abordagem do homem (natureza X cultura), a inversdo na direcdo dos vetores
(espacos regionais do ser) que circunscreve o lugar ontolégico do sujeito, o
reducionismo (psicologismo, sociologismo...) em que a concep¢ao de homem ficou
fada pelas ciéncias do homem e as aporia de tal concepc¢ao antropoldgica que se deu
ao longo da historica e tradicao filoséfica ocidental, Lima Vaz prop6e a rememoracéo
de tais passos dados pela tradi¢cdo porém rearticulando cada questdo de tal modo que
seja possivel elaborar de modo sistematico uma antropologia integral.

Cabe ressaltar que ndo vamos delinear todo o percurso feito pelo fildsofo, mas
apenas apresentar alguns pressupostos basicos de compreensdo a fim de que
possamos situar e desenvolver melhor o elemento mais relevante da pesquisa: a
categoria de pessoa como elemento fundamental da antropologia vaziana. Como
passo prévio Lima Vaz aponta trés tarefas as quais € possivel ser cumpri o estatuto

epistémico de uma antropologia propriamente filosofica:
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— a elaboracdo de uma ideia do homem que eleve em conta, de um lado, os
problemas e temas presentes ao longo da tradi¢éo filoséfica e, de outro, as
constituicdes e perspectivas abertas pelas recentes ciéncias do homem;

— uma justificacao critica dessa ideia, de modo que possa expressar-se como
fundamento da unidade dos miltiplos aspectos do fenémeno humano
implicados na variedade das experiéncias com que o homem se exprime a Si
mesmo, e investigados pelas ciéncias do homem;

— uma sistematizacéo filoséfica dessa idéia do homem tendo em vista a
constituicdo de uma ontologia do ser humano capaz de responder ao
problema classico da esséncia: “O que € o homem?” (LIMA VAZ, 2006, p. 5).

Tais tarefas propde revisitar a tradi¢cdo filoséfica e cultural ocidental para
abstrair as ideias e aporias que se acentuam em cada concep¢ao de homem, tal
percurso nos conduz ao suporte metafisico sem o qual ndo € possivel pensar o
homem na sua integralidade. Além disso, elas propiciam a unido das variadas
polarizacGes acerca do homem, isso se da pelo método que constitui, e pelo qual se
realiza (ética) o proprio ser humano: a dialética. Por fim, tal percurso se faz pela
ontologica como espaco intrinseco em que se situa o0 ser humano enquanto tal e é
direcionado para sua realizagao.

Trés sdo os polos epistemoldgicos em que se organiza, se compreende e se
propicia uma visdo unitaria do homem: o polo das formas simbdlicas, o polo do sujeito
e o0 polo da natureza. Eles quando séo elaborados de forma relacional, cooperativa,
ndo como referenciais estanques em si, tanto superam o reducionismo, a
fragmentacao, e limitacdo categdrica como nos direciona para uma antropologia

integral:

Uma Antropologia integral deve tentar uma articulacéo entre trés pdlos que
ndo ceda ao reducionismo e ndo se contente com simples justaposicdo, mas
proceda dialeticamente, integrando os trés pélos da natureza, do sujeito e da
forma na unidade das categorias fundamentais do discurso filoséfico sobre o
homem (...). (LIMA VAZ, 2006, p. 8).

O método rememorativo-dialético constitui o processo pelo qual Lima Vaz
fundamenta (metafisica), integra (ontologia), organiza (dialética) e desenvolve a
antropologia filoséfica. Previamente, para o estatuto de uma saber antropoldgico, é
preciso distinguir trés niveis de conhecimento do homem, tal organizacdo se reporta

ao caminho percorrido por Lima Vaz de categorizacao e sistematizacao conceitual:

a) plano da pré-compreensao: essa tem lugar num determinado contexto
histérico-cultural, no qual é predominante uma certa imagem do homem, que
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modela uma forma de experiéncia natural que o homem faz de si mesmo e
gue exprime intelectualmente em representacdes, simbolos, crengas etc;

b) plano da compreensao explicativa: € o plano no qual se situam as
ciéncias do homem, que pretendem compreendé-lo por meio da explicacédo
cientifica, obedecendo a canones metodolégicos proprios de cada ciéncia;
c) plano da compreensédo filoséfica (ou transcendental): o termo
“transcendental’ € usado aqui em dois sentidos. O primeiro é o sentido
classico, ou seja, o sentido que pervade todos os aspectos do objeto ou, em
outras palavras, considera o objeto enquanto ser. Portanto, tal sentido
transcende os limites metodoldgicos postos pela explicagdo cientifica, o que
exclui que a compreensao filoséfica seja apenas a sintese dos resultados (...).
O segundo do sentido kantiano moderno, ou seja, aquele que exprime a
compreenséao filoséfica como condicdo de possibilidade (e, portanto, de
inteligibilidade) das outras formas de compreensdo do homem: a pré-
compreensdo e a compreensdo explicativa. A compreensdo filosofica
tematiza, em suma, a experiéncia original que o homem faz de si mesmo com
ser capaz de dar razéo (I6gondidonai) do seu préprio ser, ou seja, capaz de
formular uma resposta a pergunta: “O que € o homem?” A expressao
intelectual dessa compreensdo € vazada em conceitos propriamente
filoséficos ou categorias. (...) (LIMA VAZ, 2006, p. 143-144).

Por esse percurso metodolégico que o filésofo ira apresentar um conceito que
possa abarcar as diversas e antagdnicas imagens do homem que se desenvolveram
na historia, nas ciéncias humanas até alcancar a dimensao propriamente filosofica,
metafisica e integral do homem. Assim, a “tarefa que se propde a Antropologia
filosofica é identificar essas categorias, definir seu conteudo, e articula-las de modo a
que se constitua com elas um discurso sistematico.” (LIMA VAZ, 2006, p. 144).

As trés dimensdes da experiéncia filosofica fundamental — Natureza, Sujeito e
Eu — deve conduzir o homem para a experiéncia da transcendéncia ou filosofica. Essa
experiéncia “é interpenetracado de presencas: a presenga do homem é uma presenca
no mundo (ser-no-mundo), um ser-com -0s-outros e uma presenga a si mesmo” (LIMA
VAZ, 2006, p. 145). O itinerario da antropologia vaziana retoma o0s momentos
classicos da andlise aristotélica, a saber, o objeto (homem enquanto objeto), o
conceito (que exprime o objeto com ser) e o discurso (movimento logico de
constituicdo do sujeito enquanto sujeito) atingindo, portanto, o nivel formal e categorial
do discurso acerca do homem (LIMA VAZ, 2006, p. 147).

A conceitualizacao filoséfica — que constréi, fundamenta, integra e articula as
categorias no discurso — se da pela dialética que se rege por trés principios: o principio
da limitacdo eidética (ndo intuitivo), da ilimitacéo tética (que aponta para a ilimitacéo
ou infinidade do ser) e o principio da totalizacdo (da igualdade inteligivel entre o objeto

e o ser). Por essas linhas metodologicas que a Antropologia filoséfica define o espago
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conceitual em que se inscreve o ser-homem. As coordenadas — estrutura, relagao e

unidade — de tais espacos tem como categoria antropoldgica determinante a pessoa:

Como unidade, o homem é pessoa. A pessoa aparece, assim, como ato total,
gue opera a sintese entre as categorias de estrutura, e as categorias de
relagédo por meio de seu desenvolvimento existencial, ou seja, de sua auto-
realizacdo. A ideia de um humanismo personalista €, portanto, a palavra final

da Antropologia filoséfica. (LIMA VAZ, 2006, p. 154).

Dessa prévia metodologica, vamos agora expor sobre a categoria de pessoa
na antropologia vaziana. Esta categoria possui uma riqueza conceitual, pois ela esta
no vértice e centro da antropologia. Porém, para trata-la, Lima Vaz segue o parametro
metodoldgico de rememoracao, compreensao e definicdo conceitual do termo — na
histéria e cultura ocidental — passando por alguns fil6sofos e correntes filoséficas em
gue a categoria de pessoa se deu como tematica central de reflexdo ou foi prefigurada
na antropologia classica.

Vaz segue seu método, apresentando uma prévia introducéo tematica, a pré-
compreensao da categoria de pessoa, a compreensao explicativa até chegar na
compreensao propriamente filosofica. Esse processo de sintese e elevagao conceitual
€ concluido com a compreensao da pessoa humana entre o tempo e a eternidade.
Seguindo o itinerario metodoldgico e sistematico do autor vamos apresentar 0s pontos

mais relevantes sobre a categoria de pessoa.

a) Introducéao

Iniciando pela tradicdo metafisica do conceito de pessoa, Lima Vaz sustenta
gue tal conceito tem sua raiz mais profunda no terreno teoldgico, no encontro entre o
logos biblico e o logos grego. O discurso antropologico se da, como chave de
interpretacdo, pela seriacdo e regides das categorias (na suprassuncédo dialética)
assim como pela constituicdo dos niveis conceituais do ser (na tenséo opositiva entre
esséncia e existéncia), numa unidade final. “A categoria de pessoa € a expresséo
dessa unidade final. Ela pode ser designada igualmente categoria da esséncia como
expressdo ontolégica plena do homem que se significa a si mesmo, e cumpre

efetivamente o designio do seu ser no seu existir’ (LIMA VAZ, 1992, p. 190-191).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021. n



BARBOSA, I.M. ANTROPOLOGIA FILOSOFICA VAZIANA: AS CONCEPCOES DO HOMEM NA

FILOSOFIA CONTEMPORANEA E A CATEGORIA DE PESSOA

O discurso antropolégico, desde a categoria de pessoa, desvenda a ordem de
inteligibilidade em si: é como pessoa que o0 homem exprime a inteligibilidade radical
do seu ser, na passagem do dado a forma. No processo dialético, da categoria corpo
préprio a categoria de pessoa, 0 homem é o sujeito. No dinamismo do Eu sou
primordial, impelido pela ilimitagdo tética ao horizonte infinito do Ser, esta presente

toda a riqueza que convergiu na categoria de pessoa (LIMA VAZ, 1992, p. 191).

A categoria mostra-se, desta sorte, como a sintese dos momentos eidéticos
percorridos pelo movimento dialético e, igualmente, como alvo apontado
pelos movimentos da ilimitagcdo tética que fizera avancar o movimento. Por
conseguinte, ela é a expressao acabada do Eu sou, de sorte a podermos
estabelecer, como resposta a interrogacéo inicial “que é o homem?”, (...) A
pessoa é, portanto, a expressdo adequada, a forma formarum com a qual o
sujeito ou o Eu se exprime ou se diz a si mesmo. (LIMA VAZ, 1992, p. 191-
192).

O ponto mais elevado da antropologia vaziana esta na categoria de pessoa
como principio e como fim do discurso dialético, mediado pelo Eu sou. Se tal categoria
percorre e enriquece toda a extensdo da antropologia filoséfica, ela € o ponto nodal
do discurso em que se entrelaca “a inteligibilidade em-si e a inteligibilidade para-nos,
nela cumpre-se finalmente o principio de totalizacdo, com adequacéo inteligivel entre

0 sujeito e o ser” (LIMA VAZ, 1992, p. 192), sem excesso ontoldgico, porém, com

infinita densidade. Assim:

(...) a designacéo de pessoa convém do modo mais excelente ao Absoluto —
a Deus — e é em virtude dessa referéncia analdgica na prépria ordem de
perfeicdo do ser que a pessoa finita, seja no &mago mais intimo da sua
esséncia, seja no invariante ordenador da sua linha de existéncia, deve ser
dita ser-para-a-transcendéncia. Dessa sorte, a pessoa pode ser apresentada
como “sintese metafisica” e pessoa concreta como “resumo de toda ordem
metafisica”. (LIMA VAZ, 1992, p. 193-194).

Ao resgatar a ontologia e metafisica da tradicdo na categoria tendo como base
fundamental na pessoa, Lima Vaz critica a civiidade moderna e, pode-se dizer,
contemporanea, por fragmentar, polarizar e promover o niilismo metafisico, espiritual,
transcendental e ético da categoria de pessoa na antropologia filosofica: “o conceito
de pessoa se apresenta hoje no cenario filosoéfico, (...) considerado o estagio final da
dissolugdo da ‘unidade de oposicao’ (...), ‘desconstruido’ filosoficamente no clima
espiritual do niilismo” (LIMA VAZ, 1992, p. 194).
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Retomando aos pensadores modernos e contemporaneos, Lima Vaz apresenta
as aporias sobre a concepcéo de pessoa e limitagdes antropoldgicas. O paradoxo que
acompanha o destino da pessoa no mundo moderno, dividida entre a exaltacdo de
seu valor civilizatorio e a querela em torno do conceito filosofico, reveste-se de uma
situacao dramatica quando Kant colocou a pessoa no centro do universo moral e
deixou como desafio a constituicdo de uma filosofia plenamente satisfatéria da
pessoa.

Na evolucao do pensamento pés-kantiano verificamos que as linhas kantiana
da pessoa se obscurece e confunde e que tal época ndo permite um consenso teérico.
Para retomar aos fundamentos originarios que constituiram e deram pleno sentido a
categoria de pessoa na historia, Lima Vaz fala do paradigma dialético e do
fenomenoldgico. Assim esta lanca as bases para prosseguir no metodo vaziano com

a pré-compreensao da categoria de pessoa.

b) Pré-compreenséo da categoria de pessoa

A descoberta da pessoa ou conceito como expressédo da inteligibilidade do ser-
homem teve lugar ao longo de um caminho de reflexdo, isto é, ao longo de toda
histéria do pensamento ocidental. A essa “formacao conceitual” correspondem as
“formas tipicas de experiéncia do existir pessoal” (LIMA VAZ, 1992, p. 200). Elas viréo
a constituir as dimensdes da experiéncia que denominamos de pré-compreensao da
pessoa e que assinala uma caracteristica do mundo da cultura da nossa civilizacao.

A experiéncia do existir pessoal foi precedida pela emergéncia do individuo
desde dois abrigos simbdlicos da pre-historia: a Natureza e a Sociedade. Ai, na cena
da histéria aparece o individuo. Um passo que levaria ao pleno protagonismo do
individuo tem lugar quando o aparecimento das grandes civilizagbes do “tempo-eixo”
tornou possivel o emergir de individuos excepcionais que, ao tornar explicita a relacéo
de transcendéncia, se anunciam como interlocutores privilegiados da transcendéncia,
assim, marcando um novo tempo historico. Em ordem de delinear a figura da preé-
compreensdo de pessoa no estado presente, devemos voltar nossa atencdo para
duas formas de experiéncia: da transcendéncia em Israel e do surgimento da Filosofia

grega:
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A primeira forma (...) caracterizada pelo “existir na presenga de Deus” como
resposta a sua Palavra de revelagdo e a vocacao que por ela é dirigida ao
homem. (...) o individuo é alcancado a situagao paradigmatica de profeta, e
serd essa “diferenciacéo profética da consciéncia”, que (...) tragara o primeiro
perfil da pessoa na tradicdo ocidental. (...) A segunda forma de experiéncia
da transcendéncia, (...) na civilizagdo grega. Aqui o evento espiritual
determinante € o aparecimento da filosofia (...) que abre o individuo num
caminho de saida para fora do abrigo dos mitos cosmogonicos ou teogdnicos:
(...) que vai dos antigos sabios (sophoi) ao filésofo (philésophos). (LIMA VAZ,
1992, p. 201-202).

A figura expressiva de tais formas esta no “Fato Cristo”: “Evento absolutamente
anico e imprevisivel e que podemos considerar a verdadeira génese, historia e tedrica,
do conceito ocidental de pessoa” (LIMA VAZ, 1992, p. 204). A experiéncia €&
integradora, sintética, interioridade e exterioridade num processo dialético do nosso
ser-no-mundo e da finitude do nosso ser espiritual aberto ao horizonte infinito do Ser.
“Ela é, assim, experiéncia de presenga as coisas (Mundo), ao outro (Histdria) e ao
Transcendente (Absoluto)” (LIMA VAZ, 1992, p. 208). A figura geométrica de
comparacao expressiva e conceitual da experiéncia da pessoa € a de um triangulo

isosceles:

(...) em cujo vértice superior inscrevemos o transcendental Uno, e nos
vértices inferiores os transcendentais Verdadeiro e Bom; o triangulo quer
representar o Absoluto do ser na identidade real e na diferenca formalf(...).
Essa experiéncia é, no sentido mais rigoroso, experiéncia transcendental e,
como tal, experiéncia da pessoa. (LIMA VAZ, 1992, p. 212).

C) Compreenséo explicativa da pessoa

Dado o passo para pré-compreensao da categoria de pessoa, Lima Vaz
desenvolve a compreensdo explicativa desta. Uma ciéncia da pessoa € algo
inalcancavel, pois ndo é possivel reduzir o centro dindmico ordenador do eu sou a
coisa observavel como objeto de experimentacdo. De modo semelhante a experiéncia
transcendental se demostra ser inacessivel aos procedimentos metodolégicos
cientificos e repetitivos, uma vez que cada sujeito € singular e dnico.

Todavia, o “homem, no entanto, ndo renuncia a observar a Si mesmo e a
observar seus semelhantes ab extrinseco e a aplicar aos resultados dessas
observacgdes os instrumentos linguisticos e l6gicos que permitam identificar cada um

(...) por seu nome, bem como na classificagdo que faz do homem o individuo de uma
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espécie” (LIMA VAZ, 1992, p. 213). “O homem assim observado na vida de cada dia
e submetido aos procedimentos classificatorios e analiticos da ciéncia € o individuo,
gue pode ser considerado um sinal manifestativo que anuncia a presenca da pessoa”
(LIMA VAZ, 1992, p. 214).

Assim a ciéncia do sujeito ou ciéncia do individuo-homem esta presente na
tradicdo filosofica desde Aristoteles, todavia, na idade média tardia tal ciéncia
permanece subordinada a filosofia do homem-espécie. Serd no campo analdgico que
a filosofia da pessoa se orientara para seu arquétipo teologico. E sera nas ciéncias
humanas que se formara o conceito de personalidade englobante das manifestacdes
do homem. Portanto, individuo, personalidade e pessoa fardo parte sintética da

compreensao explicativa conceitual na antropologia filosofica vaziana:

Como quer que seja, a pessoa é sempre referida a interioridade espiritual, o
individuo a exterioridade corporal. Mas, distingdo ndo é separacao. Os fatores
dessa distingcdo insistem em que a pessoa € individuo considerado na sua
unidade mais profunda, e o individuo é a pessoa na sua participacdo a
multiplicidade e temporalidade matéria. (LIMA VAZ, 1992, p. 215).

d) Compreensao filosofica da pessoa

A compreensao filoséfica se da no nivel conceitual, portanto, na categoria de
pessoa, a qual o discurso dialético se efetiva como ontolégico na estrutura e
movimento do ser. Mas a compreensao filosoéfica da pessoa como resultado dialético,
transcategoriais e estruturais do conceito (todo) inteligivel ndo pode ter um novo
contetdo no movimento discurso como sintese ou unidade de oposicao.

Assim, “a categoria de pessoa, (...) pode ser designada, no sentido literal do
termo, um método (caminho), no sentido de que ela traca um roteiro de unidade que
recupera, ao termo do discurso, a direcao primeira e a linha ordenadora da sucessao
dos seus momentos” (LIMA VAZ, 1992, p. 216). “Do corpo proprio ao movimento de
autor-realizacdo, passando pelo psiquismo, pelo espirito, pelas relagcbes de
objetividade, de intersubjetividade e de transcendéncia, € a marca do pessoal que da
a cada uma dessas expressdes do sujeito uma significacao” (LIMA VAZ, 1992, p. 216).

Da categoria metodolégica de pessoa como caminho de totalizacdo ou

realizacdo humana, de adequacéo entre sujeito e ser, Lima Vaz fala da concepcéo do
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homem como expressividade. Esta acontece pelo processo dialético do movimento

na relacdo entre o ser e a forma:

(...) de passagem da forma ‘natural’ que é dada — e, nesse sentido € a
natureza (N) do homem — a forma propriamente humana (F) e que é
originalmente a forma “natural” por ele recriada como expressao do seu ser.
Neste sentido, o homem é o artifice ou artista de si mesmo e sua primeira
obra (...) é a sua propria existéncia como homem. (LIMA VAZ, 1992, p. 216).

Ora, se a expressao do ser humano se da pela passagem do dado a forma, e
se o movimento dialético se realiza na passagem da totalidade natural imediata a
totalidade humana, tais passagens néo se fazem sem a categoria de pessoa. Nessa
“se mostra, assim, a forma ultima e totalizante da expressao do Eu” (LIMA VAZ, 1992,
p. 218).

Explicitado a explicacao filoséfica do homem como pessoa, mediatizada pelo
sujeito consigo mesmo, como termo e principio de inteligibilidade, como método e
autoexpressdo e constituicdo, Lima Vaz apresenta sobre a aporética histérica da

nocao de pessoa no pensamento antigo classico e no pensamento cristdo medieval:

Se a grande aporia do pensamento antigo foi a impossibilidade de pensar a
comunicacdo da inteligibilidade universal da esséncia a singularidade da
existéncia, o pensamento cristdo-medieval viu-se aqui diante da aporia
inversa, qual seja a de preservar a inteligibilidade da existéncia singular — da
pessoa — na sua relagdo de criaturalidade e como objeto de elei¢édo salvifica
por parte de Deus, (...) (LIMA VAZ, 1992, p. 220).

No primeiro caso, se a primazia da esséncia implicava o abandono da
existéncia empirica ao destino ou ao acaso, ho segundo caso vemos a primazia da
existéncia que retirava do homem a autarquia, o livre dominio de si, portanto,
condicionado pela vontade criadora e salvifica de Deus.

A aporia da categoria de pessoa na subjetividade do pensamento moderno esta
expresso na corrente kantiana em que havia a distingdo entre o homem ‘ser da
natureza’, o homem ‘ser racional’ e a oposi¢cao aparentemente irreconciliavel entre o
empirico e o racional, o natural e o transcendental. O ponto central dessa aporia esta
na atribuicdo ao sujeito como autocausalidade, com relagdo ao seu existir inteligivel

ou naimanentiza¢do do seu principio essencial. Dai, suprimindo qualquer comunidade
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analégica com o Absoluto transcendente. Isso implica o peso da pessoa humana ser
ontologicamente criadora de si mesma e do seu mundo.

Na pdés-modernidade vemos a fragmentacdo dos discursos unitarios e
demonstrativos sobre o ser humano. “A pds-modernidade proclama, pois, a
dissolugéo, por obra das ciéncias humanas, do objeto-homem, tendo sido entendido
como um dos seus sinais precursores o anuncio da ‘morte do homem™ (LIMA VAZ,
1992, p. 222). Assim o homem universal assim como o homem pluriversal se dissipam:
‘o que resta da ideia do homem sdo fragmentos de discurso ou microunidades
narrativas” (LIMA VAZ, 1992, p. 222).

Por conseguinte, Vaz apresenta a aporética critica da categoria de pessoa.
Numa reflexdo critica ele busca unir na unidade do conceito 0os dois momentos
antropologicos de tenséo: o eidético e o tético. Entre os dois momentos esta presente
a aporia da categoria de pessoa. No primeiro caso tal aporia resulta da oposicao entre
o categorial e o transcendental presente no eidos da pessoa, e no dever da adequacéo
entre o sujeito e o ser. E no momento de transgressdo do logos categorial, pelo
necessario movimento da analogia, que se da a dialética do discurso para a afirmacéo
do sujeito como espirito ou como abertura para a transcendéncia.

Esse processo da razdo univoca para razdo analégica € onde se situa o
segundo momento, o tético: trata-se de uma totalizacdo ontolégica do objeto e da
identificacdo do sujeito com o ser por analogia. Na categoria de pessoa a totalizacao
trata-se da superacdo dos limites eidéticos, no momento em que o homem se pde
cComo ser ou como ser-para-o-Absoluto, ou ser absolutamente universal. “Aqui no
momento tético ndo indica um além, porque a pessoa é o universal finalmente
alcancado ou tornado energeia no sujeito que se auto-afirma como absolutamente
singular” (LIMA VAZ, 1992, p. 225).

Finalmente, o paradoxo e a verdade profunda do homem manifestam-se na
totalizacdo operada pela categoria da pessoa como termo do discurso
antropolégico. Agqui, o homem mostra-se verdadeiramente como unitas
oppositorum. Por um lado, essa unidade € mais perfeita que possamos
conceber: (...). Por outro lado, ela relne em si 0s extremos opostos
alcancados pelo grande arco da nossa experiéncia e que coincidem com as
fronteiras dltimas do ser: a matéria e o Absoluto. (LIMA VAZ, 1992, p. 226-
227).
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e) Concluséo: pessoa humana entre o tempo e a eternidade

No momento derradeiro da antropologia vaziana, sob o olhar da categoria de
pessoa, Lima Vaz retorna ao psiquismo para apresentar a problematica ultima que
passou despercebida seja pelas categorias da antropologia filoséfica, seja pela
reflexd@o filoséfica da pessoa: o tema da morte. Porque a mortalidade insinua-se em
todas as obras do nosso ser-no-mundo e envolve na sua sombra todas as formas de
expressao do nosso existir como homem” (LIMA VAZ, 1992, p. 228).

Como protesto ao problema da morte a tradicdo antiga desde as mais remotas
experiéncias humana falam ontologicamente de “um poderoso anelo de imortalidade
que habita 0 homem” (LIMA VAZ, 1992, p. 229). E dessa compreensio, na lucidez
do ser que sabe-se mortal, que também emerge a resposta de um ser-para-a-
imortalidade na tentativa de libertacédo da tragédia da finitude e contingéncia humana,
da morte. Assim a categoria de pessoa se situa nesse ponto de convergéncia, na sua
dimenséo metafisica (ser) dilacerado entre a morte e a imortalidade.

E pela categoria de espirito que estar o terreno proprio dessa luta entre duas
razdes (da vida e da morte). Desde a tradicdo platbnica que a imortalidade (psyché)
se torna tema consagrado de reflexdo, ora apresentando o problema da unido da alma
e do corpo, ora o problema da sobrevivéncia da alma sem o corpo. Esses dois
problemas se seguirdo na tradicéo cristd-medieval. Todavia, a histéria da ontologia da

alma recebida pela teologia crista sofre um choque transformador com a ressurrei¢cao:

N&o se trata da sobrevivéncia de uma parte do homem — a psyché ou o nous
— que ndo é atingida pela morte em virtude de sua identidade de natureza
(syggenés) com a realidade divina (theion), por esséncia imortal. Trata-se de
uma nova vida que transforma o homem todo e a cujo advento a aparente
vitoria da morte € absolvida na vitéria definitiva da vida. Mas essa vitoria ndo
é uma certeza alcangada pela raz&o filoséfica. E conhecida e proclamada
como um dom que procede de Cristo ressuscitado como “espirito vivificante”.
(LIMA VAZ, 1992, p. 231).

E a partir do terreno da teologia cristd que a categoria de pessoa se constitui
com uma profunda revolucéo semantica, baseada em contetdos novos: a fé e teologia
cristd. Dai, o problema de fundo se da, entéo, no confronto do conceito privilegiado da
antropologia filoséfica diante do drama existente da vida humana, isto €, entre a

pessoa e a morte. Esse confronto € soterioldgico, pois a morte ndo é um fato biolégico
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ou incidente metafisico, mas o ultimo inimigo a ser vencido na gesta da salvacao pela
ressurreicdo de Cristo. Assim, é do Fato Cristdo que o conceito de pessoa assumi
analogicamente a antropologia e transita da teologia para a filosofia enriquecendo
esta.

Estendido analogicamente ao homem o conceito de pessoa, na sua unidade
paradoxal de subsisténcia e relagdo, mostra-se como conceito sintético por
exceléncia e termo adequado do movimento dialético de auto-expressao do
homem, suprassumindo a aporia entre esséncia e existéncia (...). (LIMAVAZ,
1992, p. 233).

E dai que podemos inferir que “a filosofia ndo pode demonstrar o deslanche
dessa tensdo e ndo pode, portanto, pronunciar a palavra final sobre o destino da
pessoa” (LIMA VAZ, 1992, p. 234). Ao contrario, “ela pode — e deve — mostrar na
estrutura da pessoa a capacidade essencial de acolher o dom da imortalidade, inscrita
na capacidade de abrir-se a universalidade do Ser e de orientar-se para a
transcendéncia”. Assim sustentamos que, na categoria de pessoa, a antropologia
filosofica vaziana, diante das aporias e limitacdes da no¢do de homem, assume como
resposta o estatuto de ser integralmente uma antropologia metafisica, ontolégica,

filosofica da pessoa, mas cuja riqueza inspiradora esta na teologia.

Consideracdes Finais

A critica vaziana a modernidade e contemporaneidade se da pelo niilismo
antropolégico pos-Descarte, porque ora limitou a concepcdo de homem com a
absolutizacdo de um dos polos epistemoldgicos, a saber, a natureza ou o polo da
cultura; ora apresentou uma concepcdo de homem limitada, fragmentada e em radical
oposicao categorial; ora expos uma visao pluridimensional do ser pelas ciéncias
humanas; ora excluiu um dos fatores primordiais e enriquecedores da metafisica e
antropologia filoséfica: a transcendéncia. Tudo isso teve como consequéncia a
destruicdo do homem de tal modo que a maxima “Deus estda morto” teve forte
repercussao na antropologia filoséfica, no sentido do ser e mundo do homem.

Pelo método da rememoracao historica, estrutural e categorial da cultura e
filosofia ocidental, resgatando os fundamentos essenciais da tradi¢cdo filosofica (a

ontologia, a metafisica), Lima Vaz desenvolve uma antropologia filoséfica original. O
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método, sistema e desenvolvimento filoséfico tem a influéncia de grandes pesadores
da tradicao classica (Platédo, Aristételes), cristd-medieval (Santo Agostinho, Tomas de
Aquino) e contemporanea (Hegel), situando a antropologia filos6fica numa pré-
compreensao, compreensao explicativa e filoséfica.

E na sistematizacido metddica que a categoria de pessoa se apresenta como
nivel mais elevado da antropologia vaziana para a questao sobre o que € o homem.
O que compreende, caracteriza e constitui 0 homem enquanto objeto, caminho, sujeito
e totalizacdo humana é a categoria de pessoa, desde sua experiéncia primeira,
constituicdo e conceituacao filosofica. Todavia a raiz teoldgica e originalidade
transcendental coloca uma interrogacdo pertinente na tensdo pessoal entre a
esséncia e a existéncia, o dado e a forma, a imanéncia e a transcendéncia, a vida e a
morte: se a pessoa € ser para Absoluto, entdo como fica o drama da finitude humana,
do ser para o0 ndo-ser?

Tal resposta provem nao da filosofia, mas da abertura desta para acolher a boa
nova exemplar expressada no modelo ideal da categoria de pessoa: Jesus Cristo, na
graca de Ressurreicdo. Neste a pessoa assume seu nivel mais elevado assim como
é filosoficamente delineado, refletido, categorizado e bem acentuado na filosofia
antropoldgica vaziana. Pelo vinculo teoldgico tal antropologia assume o estatuto de

ser uma antropologia transcendental filoséfica da pessoa.
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BRASIL E O MUNDO: CONQUISTA E BASES PARA A EVOLUCAO
DO PENSAMENTO DE FARIAS BRITO!

BRAZIL AND THE WORLD: CONQUEST AND FOUNDATIONS
FOR THE EVOLUTION OF FARIAS BRITO'S THINKING

Tiago dos Santos Alves?
RESUMO

Raimundo de Farias Brito (1862-1917) teria todas as caracteristicas para ser mais um
entre 0s muitos retirantes que figuram a historia tanto do Ceara como de qualquer
outra regido do Nordeste Brasileiro. Porém as realidades que permearam a sua vida,
desde crianca na pequena vila de S&o Benedito até a sua morte no Rio de Janeiro,
S80 marcos que se apresentam na maneira do filésofo de enxergar o mundo e assim
procurar desvenda-lo. Seguindo essa perspectiva esse texto procura apresentar
alguns elementos que compdem a trajetoria do filosofo ao sair de Sdo Benedito, 0s
primeiros estudos em Sobral, a ida a Fortaleza e a realizacdo de seus estudos de
Direto na Faculdade do Recife. Nesse entremeio a realidade da seca contrastando
com a Belle Epoque presente em Fortaleza e a renovagdo cultural vivenciada no
Recife marcam a sua forma de questionar o que esta ao seu redor construindo um
arcabouco filosofico que pensa a realidade presente e lanca perspectivas de suas
consequéncias. O texto encontra-se dividido em trés partes apresentando o panorama
geral da época, seguindo pela construcao histérica de Farias Brito culminando com
seus estudos na Escola do Recife.

Palavras-chave: Homem. Filosofia. Conhecimento. Escola do Recife.

ABSTRACT

Raimundo de Farias Brito (1862-1917) would have all the characteristics to be one
more among the many migrants that figure in the history of Ceara as well as any other
region in the Brazilian Northeast. However, the realities that permeated his life, from
childhood in the small village of Sdo Benedito to his death in Rio de Janeiro, are
milestones that present themselves in the philosopher's way of seeing the world and
thus seeking to unravel it. Following this perspective, this text seeks to present some
elements that make up the philosopher's trajectory when he left S&o Benedito, his first

! Artigo feito sob orientacdo da Profa. Dra. Raphaela Candido Lacerda.
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studies in Sobral, his visit to Fortaleza and his studies in Law at the Recife Faculty. In
this interplay, the reality of the drought contrasting with the Belle Epoque present in
Fortaleza and the cultural renewal experienced in Recife mark his way of questioning
his surroundings, building a philosophical framework that thinks about the present
reality and launches perspectives on its consequences. The text is divided into three
parts, presenting the general panorama of the time, followed by the historical
construction of Farias Brito, culminating with his studies at Escola do Recife.

Keywords: Man. Philosophy. Knowledge. Recife School.

Introducéo

Na busca por compreender a si mesmo e a realidade a sua volta, o homem
demonstrou a sua inquietacdo em diferentes épocas, contextos e paradigmas
tornando-se algo pertinente a atividade humana. Esse movimento causou ao longo da
histéria das ideias o surgimento de varias interpretacdes que, de maneiras variadas,
influenciaram a forma de pensar do homem. Contudo o crescimento de algumas
dessas correntes passou a influenciar ndo sé a forma de pensar, mas também a
maneira de se conceber a sociedade, de se construir conhecimento chegando a
modificar padrdes éticos.

Os eventos acima expostos ndo ocorreram de forma totalmente passiva e
aleatoria, pois sempre houve pensadores com capacidade de perceber as
modificacdes e levantar questionamentos acerca das peculiaridades de cada teoria,
evidenciando elementos que deveriam ser refletidos de forma mais cuidadosa
evitando equivocas e mas interpretacoes.

No presente texto tem-se a localizacdo do problema da relacéo entre Filosofia
e Ciéncia na passagem do século XIX para o XX apresentando as principais correntes
do pensamento que imperavam na época delimitada aliando a elementos da biografia
de Farias Brito. Nesta perspectiva foram evidenciados os principais acontecimentos
historico-culturais que influenciaram o conhecimento cientifico-filoséfico no periodo

delimitado.
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1 Panorama geral

Aportando na contemporaneidade, dentre as varias ideias que se difundiram
nesse periodo, tém-se as reflexdes do movimento evolucionista, que teve seu grande
marco com Charles Darwin e Wallace; a teoria da evolucao das espécies, conhecida
também por Darwinismo?, e o positivismo de Augusto Comte, que chegou a ser erigido
como a religido positiva valorizando o pensamento cientifico. As correntes de
pensamento evolucionista ndo ficaram somente no campo da biologia, passaram
também para as ciéncias sociais como a conhecida teoria do darwinismo social®. Este
panorama, gestado pela Modernidade®, servird de pano de fundo para grandes

eventos do século XX.

O século XX caracterizou-se como o século dos extremos. Por um lado,
houve guerras mundiais, 0 nazismo e o fascismo, totalitarismos de diferentes
ideologias, explosdo mortal de bombas atdémicas, enfim, genocidios; por
outro, houve progressos significativos no campo cultural, cientifico e
sociopolitico, e, na Europa e na América do Norte, o desenvolvimento de um
Estado moderno com relativo bem-estar material. De um lado, os homens
vivem uma situacdo de bem-estar e aparente seguranca nos paises
industrializados; por outro, a prosperidade econdmica parece basear-se em

3 Termo que serve para designar a teoria fundamental do naturalista inglés Charles Darwin (1809-1882)
segundo a qual a luta pela vida (struggle for life) e a selecdo natural sédo consideradas como o0s
mecanismos essenciais da evolugdo dos seres vivos. A idéia [sic] de sele¢do natural encontra-se no
cerne do pensamento biolégico de Darwin. Sua significacdo € a seguinte: 0os organismos vivos formam
populacdes denominadas espécies e apresentam "variacdes" gracas as quais certos individuos séo
melhor "adaptados" a seu meio ambiente e engendram unia descendéncia mais numerosa; assim, a
"selecdo natural" designa o conjunto dos mecanismos que triam (escolhem) os melhores individuos; e,
gracas a "luta pela vida", as populacdes evoluem lentamente, vale dizer, se transformam e se
diversificam produzindo formas cada vez mais complexas. E na Origem das espécies (1859) que se
encontra a exposi¢cdo "candnica" da teoria da evolugdo por selecdo natural (DARWINISMO in
JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 48).

4 Concepgao socioideoldgica que idealiza a concorréncia econémica e a justifica pelo principio natural
da concorréncia vital, a ponto de dizer que a exploracdo de uma classe por outra classe também é
natural e necessaria ao bom funcionamento da sociedade. Em Darwin, a expresséo "concorréncia vital"
ndo possui essa conotacao ideoldgica: para ele, o melhor, 0 mais apto, ndo é outro sendo aquele que
encontra, por acaso um meio favoravel a sua sobrevivéncia, ndo considerado como o melhor em si. A
concorréncia vital, diferentemente do darwinismo social, de cunho malthusiano, é apenas o meio pelo
qgual a natureza opera a selecdo: luta entre cada individuo e seu meio (DARWINISMO SOCIAL in
JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 48).

5 “Esse termo é utilizado nesse texto obedecendo as ideias de Hegel na elabora de sua compreensio
de uma filosofia da Histéria. Compreende-se como uma nova forma de pensamento e de visdo de
mundo inaugurada pelo Renascimento e que se contrapde & escolastica e ao espirito medieval,
desenvolvendo-se nos sécs. XVI e XVII com Francis Bacon, Galileu e Descartes, dentre outros, até o
lluminismo do séc.XVIl, do qual é a principal expressdo” (MODERNIDADE in JAPIASSU;
MARCONDES, 2001, p. 132). Embora essa ideia leve questionamentos se houve de fato essa era
Moderna, o conceito é utilizado pela maneira como Farias Brito faz suas leituras dos filésofos desse
periodo, além de ser o conceito vigente durante o seu periodo de producéo filoséfica.
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numerosas contradi¢cdes, pois deixou massas na pobreza e na miséria, 0s
chamados excluidos (ZILLES, 2016, p. 7).

Quando se langa o olhar na forma como o conhecimento foi se desenvolvendo,
ao embasar-se em um paradigma norteador, torna-se perceptivel a maneira de se
responder aos questionamentos que o ser humano sempre se fez. A passagem
gradativa da visdo cosmoldgica para a antropolégica foi trazendo consigo elementos
gue fomentou de forma significativa a prépria percepcao de si mesmo, do outro e da
realidade. A visdo mecanicista de Descartes e o0 Idealismo de Kant foram
fundamentais no desenvolvimento de uma visdo antropoldgica madura. Nesse sentido
€ salutar aquilo que Zilles afirma:

O homem moderno questiona o acesso imediato ao real e passa a falar da
realidade através da mediacao da subjetividade; desenvolve novo método de

investigacdo e conhecimento, apoiando-se unicamente na razdo e na
experimentagdo cientifica (ZILLES, 1991, p. 8).

Dessa forma o homem se constroi e abre a possibilidade do desbravamento de
novos caminhos. Esses caminhos ndo sdo meramente de ordem figurativa no sentido
das possibilidades, mas também no plano fisico considerando que a busca por
recursos ou a propria perseguicdo fez com que os homens desbravassem novas
terras e carregassem consigo suas culturas. Isso néo foi diferente com o Brasil.

O Brasil, pais da América Latina, foi marcado pela ocupacdo portuguesa em
meados de 1500. Isso levantou também no pais latino a prépria influéncia cultural dos
desbravadores ibéricos frente as culturas indigenas dos povos presentes, sem contar
com a miscigenacao que ocorreria futuramente com a chegada de holandeses, os
escravos oriundos das mais variadas tribos africanas, além de italianos, judeus e
alemaes que sairam da Europa por volta do século XVIII bem como os descendentes
das regides orientais como o Japao, por exemplo.

Tal embate cultural figurou a construcdo da forma como o brasileiro se vé em
relacdo a outras nacdes. Isso influenciou também a producdo de conhecimento
principalmente no tocante da reflexdo filoséfica. A influéncia da colonizacdo é

marcante, nesse aspecto Paulo Margutti Pinto afirma que:

Em virtude do processo de colonizacado, a historia do pensamento filoséfico
brasileiro, pelo menos em sua fase inicial, esta indissoluvelmente ligada a
historia do pensamento filosofico portugués. Com efeito, 0s nossos primeiros
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passos em direcao a reflexdo filosofica foram inspirados e moldados pelo
pensamento portugués na época da colonizacdo (PINTO, 2013, p. 43).

Em meio a tal reflexdo, pode-se perceber por que existe entre os brasileiros
um sentimento de inferioridade e de supervalorizagdo com aquilo que vem de fora do
pais. Entretanto ao longo dos quatro primeiros séculos pode-se perceber uma série
de movimentagdes na provincia que geraram certa evolugdo de pensamento e
trazendo certo desenvolvimento para a entdo Terra de Santa Cruz.

O modelo apresentado até aqui passa, ao longo da construcdo da histéria do
povo brasileiro, por diversas influéncias. As primeiras foram marcadas pelos
colonizadores e em seguida por povos de outras nacionalidades que se instalaram
por essas terras. O pensamento, dessa maneira, acompanha o homem mesmo que
ele proprio ndo se dé conta disso.

Todo este contexto ndo é diferente do que vai se espalhando pelas regides que
futuramente formariam o Nordeste brasileiro. Nesse sentido poder-se-ia dizer que as
préprias condicfes, tanto climaticas como sociais, fomentaram uma maneira tipica de
realizar a articulacdo do pensamento gerando expoentes intelectuais, embora que
para muitos brasileiros, no contexto atual, ndo passam de meros desconhecidos. E
em meio a tantas adversidades que surgem pensadores como Cldvis Bevilaqua,
Tobias Barreto, Silvio Romero, José de Alencar e Raimundo de Farias Brito.

A partir daqui sera apresentado parte da historiografia de Raimundo de Farias
Brito partindo de sua origem simples no interior do Ceara, passando por Sobral,
Fortaleza e Recife até o seu retorno a terra natal iniciando a fase filoséfica da

construcéo de interpretacdo do mundo.

2 Farias Brito e sua construcao historica

Raimundo de Farias Brito (1862-1917) teria todas as caracteristicas para ser
mais um entre 0s muitos retirantes que figuram a histéria tanto do Ceard como de
gualquer outra regido do Nordeste Brasileiro. Porém as realidades que permearam a
sua vida, desde crian¢a na pequena vila de S&do Benedito até a sua morte no Rio de
Janeiro, sdo marcos que se apresentam na maneira do fildsofo de enxergar o mundo

e assim procurar desvenda-lo.
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Filho de Marcolino José de Brito e Eugénia Alves Pereira, sua vida inicia-se de
forma simples em uma casa proxima a Igreja pertencente ao Coronel Cassiano
Amaral. Seu pai trabalhava como escrivao e apresentava certa compreensao das leis,
fato este que influenciara o futuro de Farias Brito que estudara direito e se tornard um
magistrado. Visando a formacdo do filho, a familia muda-se para Sobral onde ele é
aceito no Ginasio Sobralense por volta de 1872 (Cf. NETO, 2008). Todavia, em 1877
frente a uma das maiores secas que atingiu o estado do Ceara, a familia do filosofo
vé-se impossibilitada de continuar no interior do estado e parte para Fortaleza, como
muitos emigrantes de varias regides distintas da provincia. Jonathas Serrano relata

esse trecho da vida de Farias Brito com as seguintes palavras:

Mas em fins desse mesmo ano, Marcolino José de Brito se vé obrigado a
regressar a Alagoinha. Ai os surpreende a terrivel séca [sic] de 77. Marcolino
perdeu tudo quanto possuia, vendo-se literalmente na miséria. Compelido a
emigrar para Fortaleza no ano seguinte, 1878, a sua penosa viagem foi para
Raimundo, ainda adolescente, uma rude provacao. O Futuro critico de Kant
e de Augusto Comte chegou a capital cearense como simples flagelado,
vestindo pobres roupas de algodao, calcando alpercatas de couro e puxando
um burrinho carregado de velhas malas (SERRANO, 1939, p. 27).

Esse periodo que durou de 1877 a 1880 caracterizou uma das mais graves
secas que assolou a regido ja citada. A escassez de recursos hidricos, a perca de
milhares de cabecas de gado, a morte das plantacdes causou a instalacdo de uma
situacdo de miséria que até entdo ndo se tinha tomado conhecimento por parte dos

moradores da regido Sul do Império.

Naquele tempo, o pais dividia-se entre Norte e Sul, e a "descoberta” da seca
funcionou como elemento integrador das elites nortistas em torno de um
discurso reivindicador de recursos publicos. Elites que se encontravam em
processo continuo de decadéncia, passados os tempos aureos da economia
acucareira e escravocrata. Comecava ali a formatagéo da "industria da seca”,
por meio da qual as velhas aristocracias mantiveram seu poderio
(BARBALHO, 2005, p. 140).

Foi nesse contexto em que Fortaleza, que passava pelo processo de

embelezamento devido a Belle Epoque®, passou de 20 mil habitantes a mais de 100

6 A Belle Epoque se caracteriza pela expresséo do grande entusiasmo advindo do triunfo da sociedade
capitalista nas ultimas décadas do século XIX e primeiras do século XX, momento em que se
notabilizaram as conquistas materiais e tecnolégicas, ampliaram-se as redes de comercializacdo e
foram incorporadas & dinamica da economia internacional vastas areas do globo antes isoladas. Epoca
marcada pela crenca de que o progresso material possibilitaria equacionar tecnicamente todos os
problemas da humanidade (FOLLIS, 2004, p. 14).
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mil em um curto periodo. Como a mesma néo estava preparada para tal inchacgo
populacional viu-se um crescente quadro de miséria se espalhar pela cidade. Para
Alexandre Barbalho, houve uma mudanca gradativa que passou de uma producao de
subsisténcia a producdo de agucar e algodao para a geracao de capital. Isso fez com
que as relacdes de onde os sertanejos se ajudavam durante a época de estio
passassem por dificuldades frente ao novo cenario (Cf. BARBALHO, 2005). E também
por meio desse pano de fundo que a “industria da seca”’” comeca a ser apresentado
e a figurar o campo da reflexdo sobre o regime de estiagem e chuvas no Nordeste,
onde além da realidade de éxodo e morte frente a essas condi¢cdes de vida nota-se,
em um segundo plano, a grande saida de nordestinos para a regido amazonica.

Em meio aos que chegavam a Fortaleza, o filosofo cearense percebia tal

realidade de miséria e, sobre essa passagem de sua vida, narra:

Eu fui testemunha ocular dos horrores por que passou o Ceara naquele
tempo. Em torno da pequena casa em que morava no Calgamento de
Porangaba [sic], casa que j& hoje ndo existe, havia grande numero de
palhocas, onde habitavam emigrantes, além dos que moravam debaixo dos
cajueiros, ou dormiam pelas calgcadas, famintos, imundos. E quando chegou
0 periodo agudo da epidemia, lembro-me bem que durante as noites
continuamente se ouviam por toda parte lamentacdes e clamores; de todos
0s pontos, dos fundos, dos lados, como da frente da casa em que eu morava,
partiam gemidos de moribundos.

E pela manha passavam uns ap0s outros, formando verdadeiras fileiras,
carregadores conduzindo mortos envoltos em redes, que gotejavam pus.

O numero incalculavel dos enfermos do abarracamento do Alto da Pimenta
da uma idéia [sic] do que fez o Dr. Studart durante os célebres dois meses,
que constituem a pagina mais triste do terrivel flagelo (BRITO, 2008, p. 43).

Em meio a tal realidade inicia-se a vida estudantil de Farias Brito em Fortaleza
como ouvinte no Liceu do Ceara. Neste meio tempo, mesmo adolescente, lecionou

matematica, pois desejava estudar na Escola Politécnica no Rio de Janeiro. Porém as

7 Embora o termo sugira a producgado de algo, como aquilo que é fruto do pensamento moderno com a
revolugdo industrial entre outros, a indistria da seca ndo passa de uma construcao ideolégica levantada
a partir de varias acdes em que aquele evento natural de estiagem cria um estere6tipo da Regido
Nordeste. Com isso evidencia-se a auséncia de uma politica social as popula¢des atingidas e o que
fica presente é o desvio dos poucos recursos destinados para a populagdo da regido para aqueles que
tém terras, ou que apresentam grande influéncia politica produzindo currais eleitorais. Tal fato surge
no império com a seca de 1987 e passara por todas as demais que assolaram a regido nordestina e
gue produzirdo no futuro os campos de concentra¢@o no interior do Ceara para evitar que as massas
miseraveis chegassem em Fortaleza, além das chamadas frentes de servico para construcdo de
acudes que deveriam suprir a necessidade da populacéo, mas que muitas vezes eram construidos nos
terrenos de grandes proprietarios (Cf. RANGEL; MARQUESAN, 2018).
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condi¢des as quais se encontrava o levaram para o Recife, onde iniciara seus estudos
na Faculdade de Direito (Cf. SERRANO, 1939).

3 A Escola do Recife e as correntes de pensamento do século XIX

Com o principiar de uma modernizacdo do Brasil, emergem as primeiras
instituicbes de ensino superior que se separam de uma administracéo direta da Igreja
Catdlica, uma em S&o Paulo e outra em Olinda. Estas se tornaram as primeiras
faculdades de direito do pais e foram essenciais para o amadurecimento intelectual
daqueles que encabecariam as revolugdes que futuramente ocorreriam no Brasil.

Na regido de Olinda, no antigo mosteiro de S&o Bento, instalou-se a Faculdade
de Direito por decreto de Dom Pedro |, gue em anos posteriores seria transferida para
a cidade do Recife (Cf. SERRANO, 1939). Foi neste lugar em que intelectuais, juristas,
professores, poetas, entre outros, iniciaram um movimento intelectual que ficou
conhecido como a Escola do Recife®. Marcada pelas grandes correntes de
pensamento que se pronunciavam pela Europa e que haviam chegado pelo Brasil,
esse movimento passa a refletir questdes que permeiam a vida do brasileiro do século
XIX, a saber, a questdo dos escravos; as ideias do Positivismo de Comte e o fim da
Metafisica; o movimento republicano e o cientificismo.

Dentre os que compuseram esta escola de pensamento despontam o
sergipano Tobias Barreto (1839-1889) como grande idealizador seguido do também
sergipano Silvio Romero (1851-1914) além do cearense Clovis Bevilaqua (1959-1944)
entre outros. Para fins didaticos Antbnio Paim descreve o desenvolvimento das

reflexdes em quatro ciclos.

Na primeira delas, seus fundadores sédo simples participantes do movimento
geral que aspira alcancar uma simples renovagéo no terreno das ideais. Do
mesmo modo que grande parte da intelectualidade da época, rejeitam o
ecletismo espiritualista. Para combaté-lo, apoiam-se tanto no positivismo
como no darwinismo e até mesmo no materialismo (Silvio Romero) (PAIM,
1981, p. 75).

8 “Embora o0 nome escola ndo fosse o mais apropriado, pois essa agitagdo de novas idéias [sic] tinha
caracteristicas préprias mais de um movimento do que de uma escola propriamente dita, com certo
grau de homogeneidade de visdo de mundo.” (NETO, 2008, p. 45).
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7z

A primeira vista é perceptivel um levante a algumas formas de pensar
presentes no Brasil. Nesse periodo destacam-se 0 ecletismo espiritualista; o
positivismo apoiando-se no darwinismo, que desembocard em um cientificismo, e o
materialismo.

O ecletismo espiritualista é de origem francesa que busca extrair, de diferentes
sistemas de pensamento, elementos para fundi-los num novo sistema tendo Victor
Cousin (1792-1867) como expoente (Cf. JAPIASSU; MARCONDES, 2001). Ter-se-ia
dessa maneira uma sintese entre elementos da Filosofia e da religido cristd, o que
daria esse tom espiritualista. O positivismo de Comte seria justamente o contraponto,
onde ha um desencanto com a dimensao da transcendéncia e um apoio a Ciéncia

como grande expressao da verdade.

A caracteristica do Positivismo é a romantizacdo da ciéncia, sua devocao
como Unico guia da vida individual e social do homem, Unico conhecimento,
Unica moral, Unica religido possivel. Como Romantismo em ciéncia, o
Positivismo acompanha e estimula o nascimento e a afirmagcdo da
organizagao técnico-industrial da sociedade moderna e expressa a exaltacéo
otimista que acompanhou a origem do industrialismo (ABBAGIANO, 2007, p.
787).

Essa maneira de pensar marcou fortemente todo o século XIX e sera propulsor
para varios acontecimentos dos séculos posteriores. Vale ressaltar que o préprio
pensamento materialista terd peso nessas criticas e que posteriormente 0 mesmo
sera colocado também no alvo das reflexdes com Farias Brito.

A segunda fase é marcada pela querela intelectual de interesses opostos entre
Silvio Romero e Tobias Barreto; onde aquele afirma que a Metafisica esta morta, este
refuta essa ideia e escreve o texto Deve a metafisica ser considerada morta? (Cf.
PAIM, 1981). Nesse entremeio, Silvio Romero apresenta um elemento importante do
pensamento historiografico das ideias filoséficas do Brasil, servindo de marco para a

transicdo da primeira para a segunda fase da Escola do Recife.

O livro de Silvio Romero A Filosofia no Brasil marca a transi¢cdo entre a
primeira e a segunda fases. Nesta € que teria lugar o rompimento radical com
0 positivismo e a busca de uma doutrina nova. Abrange cerca de dez anos.
Tobias Barreto é entéo a figura central da Escola. Incumbe-lhe fixar as linhas
gerais de uma posi¢édo autbnoma no debate entre as correntes difundidas no
pais (PAIM, 1981, p. 75).
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A terceira fase ocorre em meados da década de 1880. Nesse periodo além dos
estudantes que se destacavam como o ja citado cearense Clovis Bevildqua, chega a
cidade do Recife, Farias Brito com sua familia. O contexto da cidade é diferente
daquele do inicio da Faculdade de Direito e ela ja recebe pessoas de diferentes
regibes do Nordeste. As reflexdes dos estudantes ja& se tornam perceptiveis no

ambiente.

O ambiente do Recife, na época em que Farias Brito ai fez os seus estudos
juridicos, ja ndo era o dos primeiros tempos da Faculdade, na velha Olinda,
gual o descreveu Carvalho Moreira, o futuro Bardo de Penedo. A principio a
vida dos estudantes era "completamente escolastica’, o que se compreende
sem dificuldades, atendendo a que a antiga cidade cantava a populacdo
reduzida e dispunha de poucos recursos. Distracdes, a bem dizer, ndo as
havia. Os moradores se conheciam e 0s estudantes viviam a-parte [sic], em
repUblicas, organizadas quasi [sic] sempre entre comprovincianos. O maior
contingente vinha da Baia [sic]. Olinda parecia uma espécie de pequena
Coimbra, tendo mesmo varias das caracteristicas do velho centro
universitario lusitano nos costumes, nos ditos, nas denominacées dadas aos
calouros e veteranos. Faltavam apenas o gorro e a batina. Estudava-se com
real proveito, os exames exigiam cuidados e a frequéncia obrigatéria
concorria para a seriedade do curso. As trogas ndo raro se convertiam em
verdadeiro tumulto, com algazarras diurnas e noturnas, quebrando o siléncio
da vetusta cidade (SERRANO, 1939, p. 31-32).

Nestes ares se respiravam reflexdes do idealismo e do movimento republicano.
Em meio a este estremecer de novos estilos de vida, falece Tobias Barreto em 1889,
gue havia sido professor de Farias Brito ao longo do curso de Direito. Um novo cenario

se estabelecia e € justamente esta perspectiva que Paim apresenta:

A nova corrente ja constituida, que se propunha enfrentar simultaneamente
ao positivismo e ao espiritualismo, lograria alcangar uma posicdo de
predominio nos meios intelectuais do Nordeste, conservando alguns centros
de influéncia no Sul do Pais (PAIM, 1981, p. 75).

Com o cenario jA mencionado comeca-se um trabalho de organizacédo e
reedicdo das obras de Tobias Barreto encabecgado por Silvio Romero. Essa mengéo
caracteriza um avanco nas reflexdes filoséficas e um verdadeiro fervilhar de ideias
gue coincidira tanto com as interpretacdes acerca do positivismo, ainda bastante
influente, como o acirrar de opinides contrarias como identificacdo de ‘bandeira’

filoséfica admitida pelo sujeito. Dessa maneira percebe-se que o nucleo filosofico de
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Tobias Barreto, juntamente com seu culturalismo®, nédo foi desenvolvido por seus
discipulos (Cf. PAIM, 1981).

Mesmo com o campo frutifero que a Escola do Recife conseguiu produzir, ela
chega a sua quarta fase com caracteres de declinio encerrando-se, como corrente de
pensamento em meados da Primeira Guerra Mundial. No Brasil deste momento
percebe-se muito forte as leituras do idealismo aleméao, principalmente Kant e Hegel,
o naturalismo e o monismo de Ernst Haeckel (1834-1919), o positivismo de Comte e
0 materialismo de Marx e Engels.

Neste entremeio o jovem Farias Brito desponta entre os estudantes passando
pela forma de pensar tanto de Tobias Barreto como de Silvio Romero. Sua
participacdo nos circulos de influéncias da-se de forma comedida sem exaltar muito
0S animos, ao contrario de seus mestres.

O espirito critico de Farias Brito se manteve quase sempre no limite
estritamente filoséfico, argumentativo, respeitoso, com o cuidado para nao
resvalar para 0 campo pessoal, considerando que o texto de O Panfleto foi
uma excecao a parte. [...] A suavidade de Farias Brito no trato pessoal e a
independéncia de espirito fez-lhe evitar futuros aborrecimentos com Silvio
Romero, que lhe fez justica no Rio de Janeiro no momento que mais
precisava. Silvio Romero foi outro importante arauto da Escola do Recife
(NETO, 2008, p. 48).

Com isso percebe-se um pouco do perfil do autor. Ele ira se diferenciar dos
demais estudantes da Faculdade de Direito, 0 que se mostrara pelo restante da
conducédo de sua vida. Sua paixdo pela Filosofia, o impeto de querer desvendar a
finalidade do mundo e da vida em geral, partird ndo s6 das elucubracdes tedricas
advindas de seu estudo da Filosofia Moderna e suas bases, mas também das préprias

experiéncias que o levaram a esfera intelectual.

Acompanhando a trajetoria de Farias Brito e seu interesse pela filosofia,
podemos dizer que ele ndo pretendia ser apenas um filésofo de ocasido,
como alguns de seus colegas da Escola do Recife. Sua pretensdo consistia
em discutir os sistemas filoséficos, seus autores e suas obras, na busca de
sua propria filosofia (NETO, 2008, p. 50).

9 “[...] doutrina de que a criagdo humana constitui objeto privilegiado da meditagéo filosofica, sendo
mesmo aquela esfera apta a superar, de uma vez por todas, o0 positivismo e o cientificismo em geral”
(PAIM, 1981, p. 77).
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Nessa nova etapa de sua vida, Farias Brito torna-se bacharel em Direito e
retorna com sua familia para o Ceara. Nesse retorno ele torna-se promotor de Justica,
primeiramente em Vicosa e depois em Aquiraz (Cf. SERRANO, 1939). Sera a partir
daqui que ele iniciara de forma mais concisa sua investigacdo filosoéfica, quando
trabalhar4d em suas primeiras obras, onde apresentara sua filosofia lancando luz a

situacgao intelectual do Brasil.

Consideracgfes Finais

O caminho trilado na construcéo dessa reflexdo evidencia uma das realidades
da condicdo humana. Os homens evoluem ao longo da histéria, no tempo e no espaco,
porém ndo somente do ponto de vista biolégico, mas abarcando-o como um todo no
gue tange o conhecimento e a visdo de mundo.

Essa maxima justifica a existéncia de paradigmas que, em cada época,
nortearam a forma de pensar da humanidade. Tal assertiva é percebida nas respostas
gue levaram a construcdo das Ciéncias e da Filosofia. Como sujeitos histéricos, os
homens, encontram respostas diferentes frente as necessidades de cada época
levando em consideracédo as condicfes do meio onde se encontravam.

Foi partindo dessa ideia que se pode encontrar no contexto de Farias Brito 0os
elementos que influenciaram seu modo de pensar. Os conhecimentos adquiridos e
sua capacidade de aprender e repassa-los levou-o a aspiracfes que entraram em

oposicao as ideias que eram gestadas no meio social.
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RESUMO

Ha aproximadamente dois anos o grupo de estudo em filosofia sistematica brasileira
da Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF) iniciou suas atividades debatendo sobre o
itinerario filoséfico do Brasil desde a época colonial até a contemporaneidade.
Percebeu-se com tal andlise que foram os padres jesuitas que deram inicio e
preservaram os discursos metafisicos na filosofia brasileira, entretanto tais debates
metafisicos foram ficando muito defasados por conta do apogeu da era tecnicista.
Neste sentido, o contexto filosofico brasileiro se viu por muito tempo dominado por
pensamentos positivistas, sem que houvesse fildsofos que conseguissem reaver
solidamente um debate metafisico forte o bastante para barganhar com as correntes
positivistas reinantes. Entretanto surgem no século XX dois grandes pensadores que
nao soO trouxeram para o Brasil uma nova base metafisica, como também se
apresentam como frutos de uma nova era filoséfica brasileira, onde os filésofos séo
tidos como pensadores mais preocupados em desenvolver uma filosofia mais
enraizada na cultura brasileira, além de também deter uma preocupacao
metodoldgica.

Palavras-Chave: Brasil. Filosofia. Influéncias. Itinerario.

ABSTRACT

About two years ago, the study group on Brazilian systematic philosophy at the
Catholic University of Fortaleza (FCF) began its activities by debating the philosophical
itinerary of Brazil from colonial times to contemporary times. It was noticed with such
an analysis that it was the Jesuit priests who initiated and preserved the metaphysical
discourses in Brazilian philosophy, however such metaphysical debates were getting
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very out of step due to the heyday of the technicist era. In this sense, the Brazilian
philosophical context has for a long time been dominated by positivist thoughts, without
having philosophers who could solidly recover a metaphysical debate strong enough
to bargain with the prevailing positivist currents. However, in the 20th century, two great
thinkers emerged that not only brought a new metaphysical basis to Brazil, but also
presented themselves as the fruit of a new Brazilian philosophical era, where
philosophers are considered as thinkers more concerned with developing a philosophy
more rooted in society. Brazilian culture, in addition to also having a methodological
concern.

Keywords: Brazil. Philosophy. Influences. Itinerary.

Introducéo

Este artigo € fruto de um laborioso estudo acerca da filosofia sistematica
brasileira realizado pelo Grupo de Estudo em Filosofia Brasileira (GEFIBRA) ao longo
de dois anos. A maneira como as secfes deste artigo estara disposta ndo seguira
necessariamente uma linha cronoldgica, nem seguira precisamente uma sistematica
de conteudo ou de tema, mas tera como linha condutora os trés temas trabalhados no
grupo de estudo. O primeiro tema focara no modo como a filosofia foi se
desenvolvendo no contexto brasileiro, tentando observar: quais as principais correntes
filoséficas influenciaram os primeiros pensadores no territorio brasileiro; quais eram
os déficits destes primeiros “fildsofos” e, principalmente, quais eram as consequéncias
da influéncia europeia no desenvolvimento intelectual no Brasil. A segunda secéo tera
como ponto de partida uma analise introdutoria da filosofia de Manfredo Araujo de
Oliveira, este que é considerado o maior filosofo brasileiro ainda atuante. Por fim o
altimo tépico se fixara em demonstrar o0 modo como Lima Vaz introduz um debate
antropoldgico acerca da realidade cultural do Brasil.

O GEFIBRA é um grupo de estudo que teve seu inicio em meados de 2019. A
principio o objetivo do grupo era realizar um estudo sobre como o pensamento
filoséfico se encontra no Brasil nos dias atuais e como ele chegou a sua atual
configuracgéo, ou seja, qual foi seu itinerario formativo. Para tanto dois textos serviram
de base para estas questdes: O pensamento filosofico no Brasil de hoje de H. C. Lima
Vaz; além deste texto também foi usado o livro A filosofia contemporanea no Brasil:

conhecimento, politica e educacéo, que tem como autor Antonio J. Severino. Com a
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chegada do aniversério de 80 anos de Manfredo A. de Oliveira o grupo resolveu focar
no estudo deste filésofo, tendo como objetivo principal conhecer a biografia e as obras
de Manfredo Oliveira, pesquisar a sua contextualizacdo histérica, as suas matrizes
filosoficas, os seus parametros interpretativos e as suas tematicas. Para concretizar
tal empreitada foi utilizado também dois textos norteadores: A filosofia na Crise da
modernidade; e o segundo texto tem o titulo: Da filosofia da subjetividade a filosofia
do Ser: resumo programatico, vale destacar aqui que este escrito foi cedido de forma
inédita para o GEFIBRA pelo préprio autor, ou seja, este € um texto ainda nao
publicado. No mesmo ano em que Manfredo comemorava seus 80 anos o Brasil
também comemorava os 100 anos de nascimento de Lima Vaz, por isto, apos concluir
os estudo acerca de Manfredo o GEFIBRA se voltou para a analise da antropologia
filosofica de Vaz, esta que era a principal area do pensamento deste filosofo, mas para
gue o grupo pudesse desenvolver um debate mais embasado sobre sua antropologia
foi colocado como diretriz 0 estudo do conceito de pessoa, ou seja, 0 grupo se deteve
em compreender o lugar, a importancia e a significado deste conceito no sistema

filos6fico de Lima Vaz.

1 Filosofia como algo coextensivo a historia da humanidade

Quando e como iniciou a filosofia na histéria da humanidade? Essa pergunta é
dificil de responder, porque a filosofia € tdo antiga quanto a humanidade. Muitas vezes
se atribui ao periodo pré-socratico como sendo o momento em que a filosofia surgiu,
entretanto afirmar tal coisa €, de certa, forma errado, pois 0s pré-socraticos apenas
sistematizaram as diversas perguntas que a humanidade ja vinha laboriosamente se
guestionando. Em outras palavras, o periodo pré-socratico somente fomentou o inicio
da filosofia sisteméatica, mas néo foi ali que houve o inicio da filosofia mesmo. Neste
sentido ndo se pode dizer que no Brasil ndo havia filosofia até o momento que os
colonizadores chegaram, pois os indios ja praticavam a filosofia. Ja que, nas palavras
de Antbnio J. Severino (2011, p. 21), o filosofar pode ser considerado em sua primeira

modalidade

[...] como uma elaboracdo implicita, um dimensionamento quase que
espontaneo da consciéncia humana. Pelo simples fato de exercerem seu
poder de pensar, praticando sua consciéncia, os homens elaboram formas
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de reflexdo que ja tem a ver com a significacéo de sua prépria existéncia, de
seu agir, de seu ambiente natural, de seu contexto social, de sua histéria.
Elabora um pensamento interpretativo de seu contorno, embora n&o
explicitamente.

Ou seja, filosofia, de maneira simples, é a natural busca humana por uma
verdade absoluta, pelas causas Ultimas da realidade, ou ainda se poderia dizer que
filosofia € a caracteristica humana de querer abarcar a totalidade do real, em outras
palavras, o homem detém como caracteristica prépria dele o perguntar, perguntar
guem ele €, perguntar qual o seu papel no cosmo, ou seja, 0 homem é essencialmente
“‘um ente filoséfico”, como afirma o filésofo Manfredo A. de Oliveira (2001, p. 154), de
forma ainda mais esplendorosa este filésofo também explana que “o homem so
filosofa porque é filosofia”. Ou seja, mesmo quando o homem n&o esta preocupado
em sistematizar uma resposta para suas perguntas filoséficas, mesmo quando este
apenas € um simples camponés, ou um indio, que esta mais preocupado em se
alimentar e cuidar de sua familia ou tribo, mesmo essas pessoas buscam de alguma
forma “o saber, o saber da totalidade” (OLIVEIRA, 2001, p. 155). Os indios, por
exemplo, enraizam seu conhecimento na mitologia assim como 0s gregos também
fizeram, para eles o todo era ordenado pelos deuses, qualquer pergunta que se
fizesse tinha sua resposta extraida diretamente desse entendimento, se alguém
perguntasse o porqué de estar chovendo, ou o porqué de nédo estar chovendo, logo
se respondia que esse era o querer de um certo deus; até perguntas mais complexas
também tinham suas respostas nos deuses, tais como: Por que eu existo? Por que o
universo existe em vez do nada absoluto?

Os pré-socraticos, por exemplo, procuraram resposta ho mundo empirico, nos
elementos que poderiam ser encontrados no mundo dos sentidos. Platéo, por sua vez,
fomentou a ideia de um mundo das formas onde a realidade poderia se fundamentar.
Depois de Platdo veio Aristoteles e depois vieram os helénicos, os medievais e 0s
modernos, e cada um ao seu tempo e a sua maneira instigava e colaborava com os
principais questionamentos da humanidade. Mas claro que a cada periodo da histéria
surgiam meta-discursos que serviam de linha condutora para quase todos os debates,
no medievo a principal questao era saber como se poderia unir 0 pensamento racional
filosofico com a teologia dogmatica, no periodo helénico a preocupacao era saber se

alguém poderia ser feliz sem ter uma vida politica. A modernidade também trouxe um
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meta-discurso Unico: razdo, aqui a atencdo esta na tentativa de fundamentar a
realidade apenas no Eu teodrico, a principal corrente que surge nesta época € 0

idealismo tendo como principal expoente Emmanuel Kant.3

1.1Inicio da filosofia sistematica no Brasil

Ora, assim como a filosofia sistematica como um todo passou por diversas
etapas, como foi apresentado, até poder ganhar consisténcia metodolégica, no Brasil
também néo foi diferente. As primeiras grandes contribui¢cdes filoséficas vieram com
0s padres jesuitas enviados para o Brasil no periodo colonial para “educar” segundo
0s parametros da fé cristd, neste sentido os jesuitas instigavam um pensamento mais
metafisico da realidade. Entretanto os jesuitas ndo foram os Unicos a trazerem
debates filoséficos, muitos outros aspectos da filosofia europeia também foram
trazidos ao Brasil durante a colonizacdo, e mesmo apos tal periodo ter passado a
filosofia no territério brasileiro continuou sendo guiada pelos mesmos debates
filosoficos que ocorriam na Europa, ou seja, por muito tempo ndo houve alguém que
refletisse propriamente sobre a cultura brasileira, acerca deste assunto Antonio J.
Severino (2011) explana que: seria como se 0s estudiosos brasileiros estivessem
trabalhando para a Europa. Ainda segundo Severino ndo € possivel negar 0s
ensinamentos passados pelas filosofias estrangeiras, ja que eles também ajudaram a
sistematizar as discussdes sobre a cultura brasileira, porém é necessario ir além, pois
ha perguntas tdo especificas sobre a cultura brasileira que ndo conseguem obter
respostas apenas tendo em vista a filosofia estrangeira. Claro que a cultura brasileira
sofreu muita influéncia da cultura europeia, mas também ndo se pode negar as
contribuicdes das culturas indigena e africana, portanto ha no Brasil tematicas, ou
melhor, problemas que precisam de uma apreciacao filosofica Unica.

De qualquer maneira as pautas filosoficas debatidas na Europa continuaram
atraindo os filésofos brasileiros, na modernidade, por exemplo, quando houve o
advento do tecnicismo a filosofia europeia comecou a enveredar pelos caminhos
tortuosos do positivismo, do pragmatismo, do cientificismo e do materialismo, por

causa disso no Brasil comecaram a surgir diversos autores com a mesma linha de

3 Para compreender melhor como cada periodo da histéria que instiga o nascimento de uma nova
filosofia ler (HEGEL, 2014).
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pensamento, tais como: Clévis Bevilaqua, Tobias Barreto e Silvio Romero. O interesse
por adentrar no positivismo foi tdo grande que logo surgiram também movimentos
intelectuais que corroboraram para o desenvolvimento deste pensamento no Brasil,
um destes movimentos foi a Escola de Recife, esta escola, assim como a Escola de
Séo Paulo, foi um movimento jurista, mas nao se pode negar suas contribuicdes nas
discussodes filoséficas; nesta perspectiva Lima Vaz (1961, p. 2) afirma que: “as
melhores paginas filoséficas da literatura brasileira sairam da pena de cultores da
ciéncia juridica, pois que eles formavam a imensa maioria dos que tinham acesso a
um nivel superior de cultura”. Ainda sobre esse movimento importantissimo que foi a
escola de Recife vale destacar que seu interesse pelo positivismo se desenvolve de
forma paralela as apreciacoes feitas acerca da teoria da selecédo natural de Darwin,
juntas essas duas correntes “repercutiram no Brasil como instrumentos de combate
politico [...]” (CERQUEIRA, 2011, p. 180), e claro que o epicentro de tudo isso foi a
escola de Recife.

Ademais ndo se pode esquecer que a tradicdo metafisica ainda era sustentada
pelas escolas catolicas, mesmo a contragosto do positivismo reinante. Tal metafisica
marcava presenca como uma linha de pesquisa da filosofia tomistica-aristotélica e
platbnica-agostiniana, que foi preservada por meio dos padres jesuitas. Sobre a
importancia dos jesuitas para a identidade filoséfica brasileira vale ressaltar o que Luiz
Alberto Cerqueira (2011) falou, pois segundo ele por mais de dois séculos os jesuitas
eram praticamente os Unicos a disseminar conhecimento no Brasil utilizando o método
pedagodgico Ratio Studiorum. Sendo assim logo comecgou a surgir um embate muito
grande entre estas duas linhas de pensamento. Um dos escritores que apresenta este
contexto de critica ao positivismo por meio da metafisica classica € o filosofo Farias
Brito, entretanto este fildsofo ndo nega que as descobertas da ciéncia sejam

importantes.

Para ele, ha uma condicionalidade originaria entre o ‘conhece-te a ti mesmo’
e a ideia de ciéncia. Tal condicionalidade configura o ideal grego do saber
como algo virtuoso. E se a irrupcdo do método experimental introduzido pelos
fisicos modernos implica a necessidade do saber filosoéfico, a partir do século
XVII a ciéncia se constituiu em condi¢do para toda a atividade filoséfica
(CERQUEIRA, 2011, p. 186).
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Mas antes de falar propriamente sobre esse embate € preciso destacar aqui 0
problema da filosofia neste periodo. Sobre isto, o fildsofo Henrique Claudio de Lima
Vaz (1961) chama a atencdo para algo que era muito comum nesta época: o
autodidatismo. O proprio Farias Brito foi um autodidata, isto é, estudava filosofia sem
muita orientacdo pedagdgica. Segundo Lima Vaz este foi um dos grandes motivos
para os escritores brasileiros apresentarem pesquisas com base na cultura europeia,
ou seja, os infindaveis debates entre positivistas e metafisicos eram muito ricos, porém
ndo contribuiam muito para compreender a real situacdo brasileira. Até porque seria
exigir demais que juristas realizassem a empreitada de formular sistemas filosoficos
profundos, para estes s6 restava um estreito caminho de curiosidade: o autodidatismo.
Nas palavras de Severino (2011, p. 24): “a grande maioria de nossos pensadores
desenvolve seu esforco tedrico deixando-se guiar por algum modelo filosdéfico ja
constituido”, ou seja, tais autores apenas ecoavam o ja dito. O préprio Silvo Romero
reconhece essa realidade, segundo ele era necessario buscar nos autores
estrangeiros alguma inspiracdo. Para este autor este contexto era mais uma

necessidade do que uma opcao:

Na evolucao filosofica [da cultura alemd], Kant da Fichte; este d& Shelling e,
por uma raz&o imanente ao sistema, aparecem, ao mesmo tempo, Hegel e
Schopenhauer [...] neste pais, ao contrario, os fenbmenos mentais seguem
outra marcha; o espirito publico ndo estd ainda criado e muito menos o
espirito cientifico [..] As ideias dos filésofos, que vou estudando, nao
descendem umas das dos outros [...] E que a fonte onde nutriam suas ideias
€ extranacional. Ndo € um prejuizo; antes equivale a uma vantagem.
(ROMERO apud CERQUEIRA, 2011, p. 182).

Entretanto Lima Vaz relata que esse autodidatismo caracteristico de muitos
autores antes da criacdo das universidades fez com muitos trabalhos fossem
invalidados, pois o0s escritores ndo apresentaram um sistema de escrita mais
metodologico. Depois da inauguracdo das universidades os trabalhos comecaram a
ganhar mais consisténcia sistematica, segundo Lima Vaz um dos autores frutos dessa
sistematicidade € Miguel Reale.

Voltando a discutir a questdo da reacdo ao positivismo aqui no Brasil, vale
ressaltar que foi esta reacao que fomentou diversas linhas de pesquisas, tais como: o
existencialismo fenomenoldgico de inspiragdo heideggeriana, a fenomenologia-

hermenéutica de inspiragdo husseliana; o culturalismo e, até mesmo, surgiu uma
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corrente marxista. Cada uma destas correntes buscava de alguma maneira ou
aproximar ciéncia e humanismo ou apenas estavam querendo romper com O
positivismo de Comte para restaurar a metafisica. Neste sentido Severino apresenta
o pensamento de Constanca Marcondes César, que ratifica que o impacto do
positivismo marcou profundamente a cultura brasileira, isto obrigou cada pensamento
a se posicionar frente a ele. O positivismo impregnou a propria mentalidade
das pessoas, passando a incorporar o seu senso comum, moldando assim a
cosmovisdo cultural como um todo. Assim a propria tradicdo aristotélico-
tomista e platbnico-agostiniana, matriz originaria de nossa amoldagem

cultural, se vé forcada a rever sua direcdo intelectual, dada essa interferéncia
histérica do positivismo (SEVERINO, 2011, p. 29).

Lima Vaz (1961, p. 2) fez alusdo a esse contexto brasileiro quando na
introducéo do texto O Pensamento Filoséfico no Brasil de hoje traz a tona a seguinte
frase de Joado Ribeiro: “Nao ha raga mais refrataria a Metafisica de que a nossa”™.
Entretanto mesmo com esse contexto refratario ndo se pode negar que surgiram
diversos filésofos brasileiros que beberam na fonte da metafisica classica e trouxeram
vivas reflexdes contemporaneas, neste sentido talvez o filosofo Lima Vaz seja o
principal nome que possa ser apresentado aqui. Em sua filosofia é possivel perceber
claramente trés fases bem distintas, mas que se articulam em um sistema muito bem
sistematizado. A primeira fase comeca com o estudo dos fildsofos classicos, como
Platdo e Aristoteles, além de alguns fildsofos medievais, entre 0os quais Tomas de
Aquino. Apos essa fase Vaz se dedica a compreender o mundo contemporaneo e, por
fim, a dltima fase do pensamento vaziano desemboca em uma critica a este mundo,
critica esta que prioriza a reflexdo acerca do impacto das ciéncias matematicas no
entendimento que o homem tem sobre si mesmo e no modo como o homem

compreende o mundo que o circunda.

2 Manfredo Araugjo de Oliveira: um filésofo brasileiro

Assim como Lima Vaz o filésofo brasileiro Manfredo Aradjo de Oliveira € sem
davida um ferrenho defensor dessa retomada da metafisica como ponto de partida
para compreender a realidade contemporanea. Mas para entender como este filosofo
realiza tal empreitada é preciso antes analisar algumas caracteristicas biograficas

dele. Manfredo nasceu no dia 27 de fevereiro de 1941, ainda com tenra idade ingressa
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no seminério e no dia 07 de setembro de 1968 foi ordenado sacerdote. No seminério
vale destacar que Manfredo recebeu muita influéncia de alguns padres holandeses,
gue o auxiliaram na aprendizagem do grego e do inglés. Sua formacgao inicial de
filosofia ocorreu na antiga Faculdade de Filosofia de Fortaleza, depois fez mestrado
em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana de Roma e doutorado em
Filosofia pela Universidade Ludwig Maximilian de Munique. Foi principalmente
durante seu doutorado que ele recebeu muita influéncia de pensadores como: Max
Muller, Heidegger, Hegel, Kant e Puntel; foi de Heidegger, por exemplo, que ele
aproveitou o conceito de Ser, conceito esse que serd usado como base, em Manfredo,
para entender como as duas manifestacdes da realidade, objetividade e subjetividade,
relacionam-se. Além disso, tais filosofos serdo necesséarios para que Manfredo
desenvolva uma critica a contemporaneidade, que supervaloriza a ciéncia e a técnica
e desvaloriza a religido e a ontologia, ou seja, esse filosofo é ferrenho critico também

da reducéo da racionalidade ao tecnicismo. Ora,

Nosso tempo encontra-se sob a hegemonia do saber cientifico e isto significa
gue os grandes sucessos da empiria em todos os campos da experiéncia
humana, fizeram com que o imediatamente experimentavel aparecesse como
o fim suficiente de tudo o que o homem faz. A rigueza inesgotavel do mundo
dos entes, as conquistas sempre novas ha esfera do fatico, o acimulo de
poder por meio da apropriacdo soberana do mundo dos fatos no saber sobre
os fatos, tudo isso contribuiu para ocultar o ser e a esséncia transempiricos e
terminaram fazendo com que a mentalidade contemporanea considerasse 0s
préprios fatos como os Unicos propriamente positivos, como a verdadeira
realidade. E o reinado do positivismo e a negac&o da filosofia, enquanto tal
(OLIVEIRA, 2000, p. 105).

Isto € um problema para Manfredo, pois a ciéncia para ele ndo é capaz de
abarcar a complexa totalidade do ser, isto porque a ciéncia vai se particularizando, ou
melhor, se especializando em campos de pesquisa onde dedica todo seu esforco para
entender apenas um pequeno fragmento do Ser, isto ndo é necessariamente ruim,
mas pode se tornar a partir do momento em que a ciéncia acreditar ter atingido o apice
do conhecimento quando isto ndo é verdade. Nas palavras do proprio Manfredo (2013,
p. 184):

As ciéncias tratam seus objetos a partir de uma perspectiva particular,
especifica dos diferentes campos, com a finalidade de sua compreenséo, e
ndo simplesmente de acumular fatos. Assim, mesmo que, como é uma
tendéncia importante hoje, as ciéncias busquem considerar o mundo
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experimental pelo ser humano como uma totalidade, a consequéncia dessa
posicao e que sua consideracao € sempre feita a partir da ética especifica da
ciéncia, ou seja, de uma 6tica particular no sentido explicitado.

Entretanto, Manfredo € um fildsofo que reconhece que a ciéncia e a filosofia
séo dois campos do saber que de maneiras diferentes buscam abarcar a mesma
coisa: conceituar a realidade. Todavia enquanto a filosofia tematiza a realidade
tentando ver as relacbes em seu todo, isto é, a filosofia se preocupa em mostrar qual
o lugar de cada ente em relacdo a totalidade, a ciéncia reduz seu campo de a¢éo ao
tematizar apenas as estruturas particulares do ser, neste sentido, a ciéncia tem uma
visdo parcial da realidade quando comparada a filosofia.

Aqui se deve entender que Manfredo toma cuidado para ndo rechacar por
completo as ciéncias, pois os dados obtidos por elas sdo de extrema importancia para
os debates filoséficos. Um exemplo disso € a utilizacdo de premissas basicas da
ciéncia como ponto de partida para os discursos filosoficos, tais como: 0 homem € um
ser organico; o homem esta sujeito a relacdes espaco-temporais e etc. Em suma, a
ciéncia repassa a filosofia a premissa de que o homem ¢é fruto deste mundo, € uma
parte da natureza. A partir dai a filosofia comeca a desenvolver outras conclusdes
I6gicas com base nestas afirmacfes cientificas, tais como: o ser humano é
contingente; o homem possui limitacdées; o corpo € um principio de individuacao, pois
€ ele que possibilita a interacdo do homem com o mundo e etc. Deste modo Manfredo
conseguiu demonstrar que quando filosofia e ciéncia andam juntas € possivel extrair
afirmacdes de grande valia acerca do homem, como por exemplo: Eu sou no mundo;
Eu me relaciono com o mundo, mas também sou diferente deste mundo; e assim por
diante. Neste sentido, vale salientar que o mundo €, para Manfredo, neste momento
o mundo da unidade objetiva.

Em relacdo com esse mundo o homem, diferente dos animais, ndo age
somente segundo os ditames das relacfes instintivas (estimulo-resposta), sendo
assim o homem néo apenas deixa rastros biol6gicos/organicos, mas deixa algo mais,
isto é conclusivo pelo fato de que o homem consegue transcender sua realidade, ou
seja, consegue se “distanciar” tanto desse mundo objetivo quanto de si mesmo. Ao
fazer isto 0 ser humano acaba percebendo que o todo € bem mais complexo do que
parece, que o todo € um monte de interconexdes, assim 0 homem acaba percebendo

também que ele mesmo € uma configuragcdo de muitas dimensfes e que em Ultima
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instancia tudo isso forma dominios, dominios estes que também sustentam
interconexdes entre si, em outras palavras, tudo isso que o homem percebe ao
transcender nada mais é do que o seu mundo, porém este € apenas 0 mundo tedrico,
ou seja, hdo se pode esquecer que ainda existe 0 mundo da praxis. Mas como poderia
haver alguma relagdo entre realidades t&o distintas?

Manfredo é muito cauteloso em falar que essa relagéo entre o mundo pratico e
o mundo tedrico s6 é possivel porque os dois emergem de um Unico e mesmo Ser
primordial. Tentar abarcar essa totalidade é o apice da transcendéncia humana. Neste
sentido, para Manfredo, sempre que o0 homem quer presentificar o sentido de algo em
relacdo ao todo ele deve se distanciar de si mesmo e do mundo para poder chegar a
totalidade. Mas aqui ndo se pode esquecer que o homem faz tudo isso sem sair do
mundo empirico, portanto, para resolver esse dilema, esse filésofo brasileiro relata
gue é o espirito do homem que detém essa capacidade de transcender, é esse espirito
gue consegue ao mesmo tempo ser extensivo a toda realidade e ainda abarca todo
um conjunto infinito de possibilidades.

Neste momento da argumentacao ja deve ter ficado claro o suficiente que o
conceito de Ser primordial em Manfredo tem mais proximidade com o conceito de Ser
em Heidegger do que com o modo como se entendia o Ser na metafisica classica,
pois para os filosofos classicos o Ser estava ho campo da objetividade, ou seja, o Ser
era mais um ente do que necessariamente o Ser da totalidade. Manfredo também
observa que com a modernidade esse contexto ndo melhorou, pois 0s modernos,
principalmente depois de Kant, comecaram a tirar o Ser do campo objetivo e o
colocaram no campo da subjetividade, ao fazer isto tais filosofos apenas complicaram
mais as coisas, pois deram tanta autonomia ao sujeito que o abismo entre o sujeito e
0 objeto ficou cada vez mais profundo. Em suma, o Ser de Manfredo nem é o Ser
subjetivado, nem é o Ser objetivado, mas sim o Ser da totalidade, ja que é dele que
parte tanto o mundo objetivo quando o mundo subjetivo, em outras palavras, o Ser
aqui é a condicao de possibilidade da relacao entre sujeito e objeto, pois ele é anterior
a estes, isto é, o Ser de Manfredo é a identidade originaria do todo. Em suma, essa
identidade originaria “trata-se de uma unidade anterior ao encontro concreto entre 0s
dois poélos e que justamente enquanto anterior torna o encontro concreto possivel. A

identidade que vislumbramos aqui é a dimenséo na qual homem e mundo se enraizam

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021.



JUNIOR, S.M.A. O ITINERARIO DA FILOSOFIA BRASILEIRA: REFLEXOES FILOSOFICAS DO

GRUPO DE ESTUDO EM FILOSOFIA BRASILEIRA (GEFIBRA)

e se correspondem, € a dimenséo possibilitante do encontro entre ambos” (OLIVEIRA,
2001, p. 150).

Apés tanto labor, Manfredo consegue a sua maneira contribuir para a
restauracdo de um discurso metafisico na contemporaneidade, discurso esse que
perpassa por diversos campos do saber, tais como: a epistemologia, a ética, areligido,
a politica e a antropologia. Em cada uma destas areas Manfredo inicia seu discurso
sempre demonstrando a necessidade de uma unidade originaria para se chegar a
verdade. Em sua antropologia, por exemplo, Manfredo (2001) diz que é a unidade

originaria quem manifesta o sentido da existéncia do homem.

3 A antropologiafilosofica em Lima Vaz

Lima Vaz é um filosofo que, em questbes cronoldgicas, é anterior a Manfredo,
porém quando o assunto € sobre antropologia filosofica, Vaz se destaca, pois este
possui um sistema de antropologia muito mais amplo e aprofundado. Isto se da pelo
fato de que Lima Vaz esta estreitamente preocupado com as consequéncias do
niilismo dentro da filosofia, pois ele percebe que a abolicdo dos valores metafisicos,
gue € algo caracteristico do niilismo, esta modificando a imagem de homem nas
sociedades tecnolégicas da contemporaneidade.

Vaz inicia com mais forca sua critica a contemporaneidade depois da década
de 70, periodo em que ele volta ao Brasil. Uma grande influéncia que muito auxiliou
Lima Vaz nesta guinada filosofica foi Hegel, pois foi o sistema da dialética hegeliana
gue serviu de base para a reforma do sistema filoséfico de Vaz, que antes era um
sistema nos moldes aristotélico-tomistas. Isto ocorre porque ele acredita que a filosofia
hegeliana é mais capaz de sintetizar o mundo contemporaneo, mundo este marcado
compulsoriamente pelo cientificismo, positivismo, fisicalismo e etc. Para esse fildsofo,
tais modos de pensar levavam o homem ao patamar de mero funcionéario do sistema
capitalista, neste sentido “o mundo” ja ndo consegue ter o homem como um fim, mas
apenas como um meio, status este que faz com que todo valor ontolégico do homem
se esvaia. Em outras palavras a ciéncia moderna se mostrou capaz de realizar
inumeras tarefas, tais como: “estabelecer normas, formular hipéteses, enunciar

teorias, verificar leis, propor modelos, simular situagdes, medir e calcular, produzir
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guantidade enorme de objetos, mas se mostrou incapaz de pensar o simples-estar-
no-mundo do sujeito” (OLIVEIRA, 2013, p. 50).

A busca vaziana por elaborar uma filosofia para 0 homem contemporaneo o
leva a desenvolver um sistema antropoldgico integral, onde a totalidade e a unidade
possam a combater o niilismo que é reinante no pensamento cientificista, e que
apenas degrada a imagem metafisica de homem, deixa 0 homem sem casa, sem
ethos, ou seja, 0 homem quando esta sob a égide do niilismo fica sem rumo, sem
nenhum sentido para viver. Esta reflexdo acerca da realidade contemporéanea leva
Lima Vaz (1991) a ser reconhecido como filosofo realista, pois este observa as
caréncias do real, ou melhor, do homem contemporaneo e, em consonancia com E.
Mounier, tenta entregar a tal homem uma sociedade personalista e unitaria.

A antropologia integral de Vaz tem este nome porque ele se preocupa em
mostrar o homem em tudo que lhe diz respeito: subjetividade, objetividade e
intersubjetividade. Neste sentido € cabivel dizer que Vaz estd em busca de um ser do
homem, para tanto ele desenvolve um conceito de sistema onde tal conceito tentara
expressar discursivamente a realidade humana, isto €, ele apresenta uma analise do
préprio ato de existir do homem, este que € um ser livre ao ponto de conseguir dizer:
eu sou. Para chegar a este “eu sou” 0 homem deve si perceber como um ser psiquico,
empirico e espiritual (VAZ, 1991). Estas dimensfes deste ser ndo estdo sO na
individualidade, ou melhor, singularidade do homem no presente, mas na historia da
humanidade, pois ele também & um ser histérico, ou melhor € um sujeito na histéria,
porém em cada momento da histéria o ser humano busca uma forma diferente de
chegar a tal conclusao.

Em sua pesquisa Vaz se utiliza de pdélos epistemoldgicos para compreender o
homem, tais polos sdo: natureza, forma e sujeito. A natureza € o conjunto de todas as
experiéncias existenciais do ser humano; a forma é a capacidade humana de dar
sentido a sua realidade, as suas experiéncias, e por fim, o sujeito é esta relacéo entre
a forma e a natureza, é o sujeito que através da forma consegue dar sentido ao seu
mundo. Neste sentido, o0 homem, segundo Vaz, pode se apresentar como ser no
mundo, ser com 0S outros e ser em si mesmo, este Ultimo € o homem em sua
objetividade, em seu processo de autoconhecimento, o ser no mundo retrata, por sua

vez, o homem em sua subjetividade e o ser com 0s outros € o ser humano em sua
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intersubjetividade, é aqui onde o homem demonstra ser um ser cultural, um ser na

histéria.

ConsideracgOes Finais

Quando se analisa a filosofia brasileira se percebe que ela n&o detinha
necessariamente uma preocupacao de apresentar uma metodologia sistematica nos
debates filoséficos, primeiramente porque os estudos académicos propriamente
filosoficos s6 comecgaram tardiamente, as primeiras faculdades se detinham
prioritariamente no campo juridico. Outro ponto que tem relagdo com isto e que
colaborou para a falta de um debate sistematico na filosofia no Brasil foi o
autodidatismo; ora, como todo campo do saber, 0s juristas necessitavam de alguma
base filosdfica, uma base que alicercasse as suas argumentacdes, para tanto eles
tentavam estudar a filosofia por conta propria, isto, por sua vez, causou um grave
problema, pois fez com que aos primeiros debates filosoficos no Brasil fossem apenas
reproducdes daquilo que ja era discutido na Europa, ou seja, nao havia,
necessariamente, neste momento algo que se possa chamar de filosofia brasileira,
pois ndo havia ainda muitos pessoas filosofando profundamente sobre a cultura
brasileira.

Com o inicio das faculdades e das universidades de filosofia o Brasil comecou
a apresentar pessoas que estavam mais preocupadas em abordar as questdes
culturais do Brasil. Este advento de debates filoséficos mais sélidos € marcado pelo
surgimento de filésofos como Lima Vaz e Manfredo de Oliveira, foram estes que
perceberam que a cultura brasileira estava sobre a égide de uma querela filosofica,
onde de um lado havia a corrente positivista, que foi trazida para ao contexto brasileiro
pela grande influéncia que a filosofia europeia exercia no contexto brasileiro, e do
outro lado estava a correte metafisica sustentada desde do periodo colonial pelos
padres jesuitas.

Manfredo e Vaz se apresentam perante esse contexto como criticos das
correntes: positivista, materialista, cientificista, entre outras. Para eles tais corrente
nao sado capazes de tematizar a totalidade, pois fragmentam o Ser e focam apenas
em uma pequena parte dele, com isto até mesmo o proprio homem é afetado, pois é

igualmente fragmentado e visto apenas em sua dimensdo empirica. Eis, pois, a
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necessidade de reaver a metafisica, todavia a metafisica classica ndo € mais capaz
de barganhar com a contemporaneidade, por isto é que tais fildsofos desenvolvem, a
sua maneira, uma nova base metafisica, que no caso de Vaz sera usada para
apresentar a antropologia integral do homem e no caso de Manfredo se manifesta
como uma tentativa de fundamentar a ideia de uma identidade originéria, que sirva

como condicdo de possibilidade do encontro entre mundo tedrico e mundo da praxis.
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RESUMO

Esse artigo abordara a questao do ser humano nas relacdes que o constitui como ser
chamado a totalizacdo. Toma-se como instrumento de trabalho a ampla problematica
mundial da pandemia do Covid 19 para tornar visivel algo que novamente repercute:
o0 grande debate sobre a subjetividade em seus parametros sociais, erroneamente
interpretado com reducionismos. Utilizando-se do pensamento do fildsofo Henrique
Claudio de Lima Vaz, no qual se baseia, principalmente, de Santo Tomas de Aquino
e da dialética hegeliana, proporcionaremos um outro olhar para essa realidade que
pode ser dita como de extrema importancia para o futuro do préprio ser humano e
também da sociedade na qual ele esta inserido. Nas linhas que se seguem
abordaremos primeiramente uma comparacdo entre a subjetividade e a
intersubjetividade, as suas relacdes e suas dependéncias, e depois suscitaremos uma
redescoberta do sentido da existéncia que engloba liberdade e singularidade pela
utilizacdo do carater ético das relacées amplamente verificados num ethos social bem
definido.

Palavras-Chave: Subijetividade. Intersubjetividade. Sociedade. Ethos. Covid 19.

ABSTRACT

This article will address the question of the human being in the relationships that
constitute him as being called to totalization. The wide global problem of the Covid
pandemic 19 is taken as a working tool to make visible something that resonates again:
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the great debate about subjectivity in its social parameters, erroneously interpreted as
reductionism. Using the thought of the philosopher Henrique Claudio de Lima Vaz, on
which Santo Tomés de Aquino and Hegelian dialectics are based, we will provide
another look at this reality that can be said to be of extreme importance for the future
of the very human being and also of the society in which he is inserted. In the lines that
follow, we will first approach a comparison between subjectivity and intersubjectivity,
their relationships and their dependencies, and then we will bring about a rediscovery
of the meaning of existence that encompasses freedom and uniqueness through the
use of the ethical character of relationships widely verified in a well-defined social ethos
defined.

Keywords: Subjectivity. Intersubjectivity. Society. Ethos. Covid-19.

Introducéo

Nesses tempos contemporaneos em que o0 ser humano perpassa a sua
existéncia, e mais precisamente no ano de 2020, percebeu-se uma forte ressonancia
de uma dificuldade ja vista antes e que assola a humanidade novamente: o erro do
cultivo de uma subjetividade individualista que leva o ser humano para uma
decadéncia da propria singularidade e particularidade. Os pensamentos do filésofo
brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002), surgem para esses tempos
como legado para o entendimento de como investigar o ser humano e a prépria
sociedade da qual é pertencente, haja vista que estuda o sentido da esséncia e
existéncia do homem em sociedade na busca de uma totalidade que o faca
transcender e o tornar aquilo que deve ser: um ser realizado.

Esse trabalho cientifico, portanto, procura questionar o verdadeiro papel da
subjetividade e da intersubjetividade na sociedade brasileira em tempos de pandemia.
Tendo em vista a grande manifestacédo do relativismo e da indiferenca de ambas as
pessoas nesse momento turbulento, cujo traco do niilismo essencialista € bem
evidente, se torna oportuno pensar o homem em si, e 0 seu verdadeiro sentido na
sociedade brasileira.

A falta de conscientizacdo com a vida tem sido outra problematica que atinge
os valores e as normas da sociedade. Assim, estamos lidando com duas
problematicas na sociedade: a primeira é a perca do sentido da subjetividade, ja a
outra é o abandono da alteridade sendo pensado como um afastamento progressivo

da intersubjetividade.
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Seré através de uma analise antropoldgica na filosofia de Lima Vaz que esse
trabalho ird pensar o homem como ser no mundo. Resgatando as filosofias de Séo
Tomas de Aquino e Hegel, Lima Vaz indica como via de autorrealizacdo da
subjetividade e da intersubjetividade a fenomenologia do ethos. E por meio de uma
politizacdo do ethos que sera possivel uma redencao do mal do niilismo ético.

Subjetividade e Intersubjetividade na sociedade: Uma redescoberta do Ser

Estamos em um mundo que vivencia um continuo progresso rumo aos avangos
das novas tecnologias e de novos saberes cientificos. E nesse olhar sobre o frutuoso
desenvolvimento do homem contemporaneo que se torna possivel ver o homem
através de suas vontades e de sua praxis. E notavel esses sinais da evoluc&o
cientifica do saber e da técnica a partir da idade moderna. Da modernidade até a
contemporanea, o desejo de progresso do saber pratico sempre foi o0 maior desejo do
homem. Porventura, quando se fala sobre o saber pratico nesse sentido, recorda-se
0 objetivo da subjetividade na sociedade (pdlis). No entanto, o papel da subjetividade
na era contemporanea esta cada vez mais preocupante.

Um novo conceito de homem pregado na atual sociedade contemporanea nao
se refere a uma busca de um autoconhecimento do homem para si mesmo, mas o
autoconhecimento de que ele ndo sera util, enquanto sujeito, se nada puder oferecer
a sociedade. O homem na idade contemporanea esta perdendo o sentido da sua
subjetividade. E funesto olhar alguns grupos e movimentos na era atual. Se por algum
motivo ndo encontram algo no sujeito que satisfaca o sistema vigente esse mesmo
sujeito ndo podera ser Gtil em tal ambiente.

Diante dessa analise, o0 mal do esquecimento da subjetividade imposta ao
homem, por ideologias como: niilismo, relativismo, utilitarismo e do ceticismo, tem
gerado a grande decadéncia do humanismo das ultimas décadas. Esse pensamento
€ visto propriamente por meio da revolucao da filosofia moderna contra a revolucao
espiritual feita da Grécia antiga até a época medieval. O filésofo francés Alexandre

Koyné, afirma:

Enquanto o homem medieval e o0 antigo visavam a pura contemplacdo da
natureza e do ser, 0 moderno deseja a dominagéo e a subjugacao. [...] O
homem, como as vezes se diz, perdeu seu lugar no mundo, ou, dito talvez
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mais corretamente, perdeu o préprio mundo em que vivia e sobre o qual
pensava, e teve de transformar e substituir ndo s6 seus conceitos e atributos
fundamentais, mas até mesmo o quadro de referéncia de seu pensamento
(KOYRE, 2006, p. 5-6).

Assim, o aumento do abandono de forma racional da esséncia e da
espiritualidade do homem, tem sido levada fortemente por um desejo ativista e
utilitarista de algumas correntes ideoldgicas sobre o real valor do homem na
contemporaneidade. Segundo a mentalidade da época presente, o homem nao é o
que ele é ou representa, mas o que ele pode oferecer a sociedade. E nesse contexto
pandémico de covid-19, que o homem tem elevado ao mais alto grau essa ideia de
valorizagdo da pessoa em forma de um utilitarismo desumano.

Foi visto por meio das plataformas digitais a grande banalizacdo da doenca. Os
orgaos publicos e os agentes da area da saude tém manifestado por diversos meios,
o valor e o cuidado da vida que cada pessoa deve ter. Porém, nessa pandemia a
sociedade convive em um constante paradoxo. Obitos acontecem, familias perdem
pessoas, meédicos lutam pela vida, e por outro lado, acontece o descumprimento de
leis e decretos que pretendem orientar e politizar as consciéncias de cada cidadao
brasileiro. Assim, a indiferenca acontece na mais insensivel forma de
irresponsabilidade com a ética humana e social. Nesse caso, a vida do outro nao
incomodando a liberdade de algumas pessoas, a pandemia ndo se torna o problema,
mas apenas mais uma gripe. Essas manifestagdes de “desprezo” pela vida humana
foram reveladas de formas aterrorizantes.

Nesse contexto histérico da sociedade brasileira, a antropologia filosofica de
Lima Vaz, traz ao homem a recordacédo de quem realmente ele é, através do aforismo
‘conhece-te a ti mesmo”, pensado segundo Sdécrates. O pensamento vaziano procura
levar o homem para uma relacdo de reencontro com o seu verdadeiro sentido.
Todavia, principalmente nesses tempos de pandemia do novo coronavirus. A falta de
pertenca da esséncia e da existéncia humana, € um mal que se alastrou rapidamente
com as infec¢des do virus de covid-19. Nao € apenas o medo de ser contaminado
pela doenca chinesa, mas de ser contaminado de forma feroz pela indiferenca de
algumas pessoas. Sera que ainda podemos chamar o convivio social de sociedade

ou comunidade?
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A dialética humanistica entre subjetividade (eu) e intersubjetividade (outros) é
a traducdo da filosofia de Toméas de Aquino acerca da singularidade do homem em si,
por meio da unificacdo com os outros (humanidade). Dessa maneira, Sdo Tomas de

Aquino descreve:

Assim, portanto, evidencia-se que a esséncia do homem é significada tanto
pelo termo homem como pelo termo “humanidade”, mas de maneiras
diferentes, segundo ficou dito: o termo homem traduz a esséncia do homem
como um todo, isto €, enquanto ndo subentende a designacdo da matéria,
mas implicitamente a contém e indistintamente, como ficou dito, que o género
abrange a diferenca e por isso o termo homem se predica dos individuos. Em
contrapartida, o termo “humanidade” designa a esséncia do homem como
parte, englobando em seu significado exclusivamente o que compete ao
homem enquanto homem, prescindindo de qualquer designacdo da matéria,
razdo pela qual ndo seria predicavel dos homens considerados
individualmente (AQUINO, 2000, p. 35).

O homem néo é um sujeito perdido entre outros seres existentes. Ele é Gnico
na multiplicidade das formas das naturezas dos seres. Dessa maneira, Hegel defende
o homem como sujeito integrante da sociedade em comunidade na realizacdo da
intersubjetividade:

A substancia vivente é também o ser que na verdade é sujeito ou, o0 que da
no mesmo, é verdadeiramente efetivo somente na medida em que é o
movimento do por-se-a-si-mesma, ou é a mediacdo consigo mesma do
tornar-se outra. Como suijeito, ela é a pura simples negatividade e, justamente
por isso, € a cisdo do simples ou a duplicagédo que se opde que € novamente
a negacao dessa diversidade indiferente e do seu oposto. O verdadeiro é
unicamente essa diversidade que se enquanto tal, ou imediata enquanto tal.
E o devir de si mesmo, o circulo que pressupde seu fim como seu alvo, tem
esse fim como principio e é efetivo somente por meio da sua realizagdo e do

seu fim (HEGEL, 1992, p. 199).

Em contrapartida, € possivel analisar o pensamento hegeliano como chave de
leitura para compreensao crista filoséfica de Lima Vaz acerca do homem como sujeito
singular e comunitario. O conceito de homem na antropologia de Lima Vaz, € lembrar
o0 homem que ele é pessoa (corpo, alma e transcendente). Nao € uma abstracao fisica
social, mas ele € um ser que néo se faz sozinho ou em prol da limitacédo de se fazer
apenas em outros. Ele € singular, porém que se faz no comunitario. O filésofo

brasileiro, diz:
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A pessoa €, assim, designada necessariamente pelo momento conceptual da
singularidade na ordem de inteligibilidade do discurso para-nés. Ela surge ao
termo do discurso como a singularidade que suprassume a universalidade da
esséncia pela mediacdo da particularidade da existéncia que se realiza na
histéria de cada um. Ja na ordem da inteligibilidade em-si, a pessoa, como
singularidade, exerce a mediacdo que faz passar a universalidade da
esséncia na particularidade histérica da existéncia, ou que fundamenta
historicamente essa passagem (VAZ, 1992, p. 191).

Essa singularidade € vista principalmente pelas qualidades do homem que sao
superiores a todos os animais irracionais. E por ser um ser de linguagem e consciéncia
de si, primeiramente, que o faz distinguir-se da massa contingencial. E uma vez que
€ singular, garante para si 0 aspecto particular de sua existéncia. De fato, é um ser
parte de algo, que estd em si, mas chamado a ultrapassar a sua subjetividade
dialeticamente para fora de si e, portanto, sua vida deve ser uma busca de
autorrealizar-se na perspectiva de afirmar-se como pessoa nas implicacdes do seu
existir, ganhando a capacidade de tornar-se responsavel por si e pelo mundo que o
sustém e o faz conhecer. E nesse aspecto que constitui a dignidade do homem, pois
nao se torna um ser estatico, porém, € no movimento da propria vida que encontra o
seu ideal.

Ha isso exclui-se decididamente uma falsa liberdade que cria o individualismo
e o coletivismo. O coletivismo ao impregnar-se na sociedade cria uma mentalidade
distante do ideal da harmonia do bem comum, pois centra-se na fuga do ser humano
para o coletivo, desfigurando-o para satisfazer ideologias do grupo, tirando a sua
identidade propria. O individualismo, por sua vez, interrompe o humano de conhecer
a alteridade, vivamente manifestada na abertura e dependéncia ao outro, gerando
reciprocidade. Ao ver-se sociedades individualistas e coletivistas depara-se com a
fragilidade que essas formas do existir humano podem provocar nas relacées que, a
curto prazo, promovem um certo “oasis social”, mas que, pelo prolongamento de suas
acles, sdo certamente contestadas pelo proprio humano do qual se tornara seu
instrumento.

O homem ¢é a figura central de todo o contexto histérico social. E ele que trata
sobre a elaborac¢éo do direito, da justica e de preceitos morais pregados na pdlis, para
gue aconteca um melhor convivio entre todas as classes sociais. Nessa visado, o papel

do homem é tido como uma busca pelo saber. Entretanto, na histéria da humanidade
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nunca se teve uma ideia universal e Unica sobre quem é realmente o homem, e o que

ele representa. Diante da relacdo do ser-homem na sociedade, Lima Vaz diz:

Trata-se de uma experiéncia situada, pois s6 enquanto situado, ou
circunscrito pela finitude da situacdo, o homem pode tornar se objeto de si
mesmo na pergunta filosofica. As dimensbes da situacdo humana
fundamental sdo as dimensdes da experiéncia filoséfica que se traduzira
conceptualmente no discurso da Antropologia filoséfica. Experiéncia é
interpenetracdo de presencas: a presenca do homem é uma presenca no
mundo (ser-no-mundo), um ser-com-0s-outros e uma presenga a si mesmo.
E essas trés dimensBes — Natureza, Sociedade, Eu — definem o espaco da
experiéncia filosofica fundamental que a Antropologia filoséfica deve
tematizar (VAZ, 1998, p. 161).

A falta de consciéncia do valor do sentido da subjetividade e da
intersubjetividade tem sido sinénimo de trivializacdo do ser humano, ou seja, a
esséncia e a existéncia do homem na contemporaneidade estdo mergulhadas no
grande oceano do niilismo? ético e social.

As ideologias desumanas ndo estdo levando a sociedade brasileira ao
esquecimento de suas vidas, mas de sua esséncia e existéncia. Ser pessoa nao é
constituir-se apenas de forma somatica, ou seja, somente matéria, mas é ter a
singularidade e a inteligibilidade. A imagem do ser humano esta fragmentada pela
indiferenca e pelo egoismo que garantem uma diminuicdo do proprio humano ao
humano. A subjetividade, pois, somente tem sentido quando se dobra em poténcia na
intersubjetividade. Ao contrario ndo teremos um homem, mas o que se resultara do
processo serdo individuos solitarios e esquecidos. Sem sombras de duvidas a
categoria da intersubjetividade € o que dar o valor a da subjetividade.

A crise de sentido é um mal que esta levando o homem a esquecer-se de si
mesmo. Sem a realizacdo do caminhar do homem para o Bem por meio de sua
subjetividade aliada a intersubjetividade, ndo se torna possivel ter um ethos (bons
costumes). E, pois, a pessoa humana que faz o ethos acontecer na relagdo com o
outro. Sem o pressuposto da ética singular da pessoa, uma busca pela politizacao do

ethos na sociedade nesses tempos sombrios de covid-19, jamais havera um novo

3 “Este niilismo manifesta-se, no plano do conhecimento, sob a forma do subjetivismo, que considera
0S juizos morais mera expressdo de sentimentos, ou seja, opinides pessoais absolutamente
inverificaveis; no plano do comportamento, como individualismo, desvinculado de qualquer ordem
socialmente aceita de normas, valores e fins.” (DOWELL, 2007, p. 246).
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normal. Porque quando todos forem vacinados contra a covid-19, estar&o livres

apenas de um mal, entretanto, ainda continuar&o infectados pelo niilismo ético.

A politizagdo do ethos: um antidoto contra o niilismo ético em tempos de covid-
19

Por que falar de uma politizagao do ethos em tempos de covid-19? N&o se trata
apenas de falar sobre o conceito de ethos, mas a sua fundamental importancia acerca
do futuro da pessoa humana na sociedade brasileira em tempos tdo sombrios de
incertezas e indiferencas politico-sociais. As pessoas estado perdidas diante de tantos
acontecimentos ocorridos na sociedade brasileira em decorréncia da pandemia do
novo coronavirus. O medo da morte, a preocupacao pela falta de assisténcia nos
hospitais, a angustia de perder o emprego, a complexidade dos 6rgaos publicos sobre
gual a decisédo correta a aplicar para um maior bem social, os diversos tipos de
ideologias manifestadas na politica brasileira e a total banalizacdo da vida, sado de
fato, as sequelas da nova peste do século XXI.

As noticias descrevem um novo normal, durante a pos-pandemia. Antes de
tudo, sempre devemos resgatar como pressupostos alguns guestionamentos: Sera
gue viviamos em tempos normais antes da problematica pandémica de covid-19?
Sera que éramos pessoas hormais? Por que os brasileiros se preocupam mais com
as mortes nesse tempo de covid-19, do que os grandes numeros de Obitos
ocasionados pelos diversos tipos de violéncia que acorriam antes das primeiras
manifestacdes do virus chinés? Talvez, o problema se torna mais forte quando a
certeza da morte chega nas ruas das cidades brasileiras.

H& mais de um ano, a problemética da pandemia do novo coronavirus néo se
tornou mais uma peste na humanidade. Ela se tornou um grande “buraco negro” que
continua a sugar todo o sentido da esséncia e da existéncia da pessoa humana. As
consequéncias desse terrivel virus tém se alastrado na sociedade, e assim, refletindo
também em toda a estrutura fundamental do homem (corpo, psique e espirito). Em
vista disso, isso podera ocasionar surgimentos de sequelas nas categorias de
relacdes (objeto, intersubjetividade e transcendéncia) do homem.

Porém, a partir do olhar das filosofias de Sdo Tomas de Aquino e de Hegel, o

pensamento de Lima Vaz resgatar para a idade contemporanea o valor do ethos e a
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sua importancia para o homem e para a sociedade, que por motivos de uma “cegueira
utilitarista” podera ocasionar um esquecimento do sentido de sua esséncia e de sua
existéncia. Por causa da repentina chegada da morte nas ruas de cada cidade do
Brasil, 0 homem esta perdendo o sentido do nés. Dando apenas o lugar para o eu ho
seu eu. Diante da problematica do novo coronavirus, o aceleramento da perca de
identidade do n6s no homem nesses tempos, tem sofrido um ocorrente acréscimo de
banalizacdo da sua pertenca, enquanto ser no mundo e ser com 0s outros. Resgatar
o sentido do ethos em tempos pandémicos nao é falar de algo velho em tempos novos,
mas é redescobrir aquilo que 0 homem contemporaneo relativizou e enterrou no fundo
do seu Ser. A filosofia vaziana busca na filosofia grega, uma forma de revelar ao

homem o verdadeiro significado do ethos no tempo e no espaco:

Na lingua filos6fica grega, ethike procede do substantivo ethos, que recebera
duas grafias distintas, designando matizes diferentes da mesma realidade:
ethos (com eta inicial) designa o conjunto de costumes normativos da vida de
um grupo social, ao passo que ethos (com epsilon) refere-se a consténcia do
comportamento do individuo cuja vida é regida pelo ethos-costume. E, pois,
a realidade histdrico-social dos costumes e sua presenca no comportamento
dos individuos que é designada pelas duas grafias do termo ethos. Nesse
seu uso, que ira prevalecer na linguagem filoséfica, ethos (eta) € a
transmissdo metaférica da significacdo original com que o vocabulo é
empregado na lingua grega usual e que denota a morada, covil ou abrigo dos
animais, donde o termo moderno de Etologia ou estudo do comportamento
animal. A transposicdo metaférica de ethos para o mundo humano dos
costumes € extremamente significativa e é fruto de uma intuicdo profunda
sobre a natureza e sobre as condi¢Bes de nosso agir (praxis), ao qual ficam
confiadas a edificacdo e preservac@o de nossa verdadeira residéncia no
mundo como seres inteligentes e livres: a morada do ethos cuja destrui¢cdo
significaria o fim de todo sentido para a vida propriamente humana (VAZ,
2002, p. 13).

Através dessa abordagem, Lima Vaz reconstréi na idade contemporanea o
sentido do ethos. Assim, refletindo a sua total importancia na construcdo da pessoa
humana. O homem se faz na sociedade, e a sociedade faz o homem por meio do
ethos. Entretanto, as diversas formas de polarizacéo de ideologias contrarias ao bem
social tém prejudicado a retomada do ethos como esséncia da sociedade para que
haja uma forma de intersubjetividade-ética. Por isso, a filosofia vaziana sempre
procurou buscar o real significado de viver em sociedade. Assim, o fildsofo humanista
diz:
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O ethos é a morada do animal e passa a ser a “casa” (oikos) do ser humano,
nao ja a casa material que Ihe proporciona fisicamente abrigo e protecéo, mas
a casa simbdlica que o acolhe espiritualmente e da qual irradia para a propria
casa material uma significacdo propriamente humana, entretecida por
relagdes afetivas. Eticas e mesmo estéticas, que ultrapassam suas
finalidades puramente utilitarias e a integram plenamente no plano humano
da cultura (VAZ, 2002, p. 39-40).

Lima Vaz, ndo procura levar o homem ao passado, mas leva-lo a reconhecer
no passado a sua esséncia. Nesse sentido, 0 homem deve reformar a sua casa néo
com o erguimento de paredes e telhados, mas com uma reconstru¢do do ethos em
prol de uma relacdo subjetiva com os outros. Dessa maneira, a filosofia de Lima Vaz
torna o ethos uma luz para que homem possa enfrentar os desafios impostos pela
pandemia.

O ethos € constitutivamente tradicional, pois 0 ser humano ndo conseguiria
refazer continuamente sua morada espiritual. [...] A contraprova da
tradicionalidade intrinseca do ethos pode ser vista na dissolucdo das
tradicdes éticas na sociedade contemporanea cujo efeito primeiro e inevitavel
€ o niilismo ético generalizado, que vem pondo em risco o préprio futuro da
civilizacdo (VAZ, 2002, p. 40).

No entanto, a problematica da pandemia de covid-19 na sociedade brasileira
nao atinge apenas a saude fisica ou espiritual da pessoa humana. Esse virus podera
ser mais letal, quanto imaginamos. Se o0s cientistas e pesquisadores observam a
infeccdo do coronavirus mortal para o ser humano, mais ainda para aqueles que
sofrem de alguma doenca crbénica ou ainda algumas complicacfes infecciosas,
imaginemos, pois, a mistura desse virus com algumas células do espirito humano ja
contaminadas pela doenca maligna do niilismo ético.

O abandono do pronome nés esta sendo colocado de lado, e apenas o homem
se torna na obrigacdo de permanecer no pronome da primeira pessoa do singular. A
nocao de salvar vidas esta sendo enterrada nos cemitérios. O eu e 0 nds, ndo sao
apenas numeros, mas sao vidas unicas que jamais poderdo ser rescritas no seio da
familia e da sociedade. O forte acréscimo de uma banalizacao da vida, é um aguar a
sementeira do niilismo ético. O pensamento de Nietzsche se torna cada vez mais
visivel de acordo com acdo de pessoas inclinadas ao abandono do outro e da
relativizagdo dos pedidos expostos pelas autoridades publicas e pelos 6rgéos

sanitarios.
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E assim a crenga na absoluta imoralidade da natureza, na auséncia de fim e
de sentido, € a emocao psicologicamente necessaria, mais ser mantida. O
niilismo aparece agora, ndo porque o desprazer pela existéncia fosse maior
do que antes, mas porque em geral surgiu uma desconfiangca contra um
“sentido” do mal, e mesmo da existéncia. Uma interpretagdo sucumbiu: mas,
porque ela valia como a interpretacdo, parece como se ndo houvesse
nenhum sentido na existéncia, como se tudo fosse em vao (NIETZSCHE,
1991, p. 163).

A via que permite essa abertura dos olhos da pessoa humana, € a busca de
uma vida ética. Somente em uma busca singular de cada pessoa se torna possivel
alcancar uma autoconscientizacéo do saber ético, e assim, tornando um caminho para
a politizacdo do ethos na sociedade. O homem esqueceu quem ele é, e assim,
somente pelas vias da intangibilidade e da sensibilidade as pessoas poderédo olhar
para o0 mesmo ideal. O niilismo ético € um mal que ultrapassa geracoes. A falta de
pertenca do Bem é a caracteristica da perigosa fase de perigo da doenca do niilismo
ético. E por meio dessa autoandlise critica do conceito de homem na
contemporaneidade, que a filosofia humanista vaziana pretende iluminar através de
um sentido humanista o sentido do eu, e depois manifestar aos outros essa

autorrealizacéao.

Lima Vaz discorda radicalmente desse modelo de liberdade individualista e
da sociedade em vista da satisfagéo das necessidades artificiais dos sujeitos.
Para ele, a liberdade e a sociedade propriamente humanas requerem outro
nivel de racionalidade que expresse a natureza e a estrutura da convivéncia
humana em um nivel mais elevado do que a producéo e o consumo de
objetos. Para superar, portanto, o solipsismo e o niilismo ético e propor um
conceito de liberdade que contemple a verdade sobre a relacéo intersubjetiva,
Lima Vaz aproxima-se do instrumental teérico hegeliano, e,
metodologicamente faz certa analogia entre a categoria de pessoa como
expressividade e a ldeia Absoluta hegeliana como método, na tentativa em
encontrar o fundamento absoluto para o ser e o agir humanos (SOUSA, 2010,
p. 20).

A busca pelo ethos é um grande desafio enquanto nem todos os membros da
sociedade tem 0 mesmo objetivo de trilhar um caminho para a autorrealizacdo de uma
politizacdo da tradicional esséncia do ethos. Somente um caminho decido pela propria
subjetividade em prol de uma defesa de desenvolvimento da intersubjetividade, se
torna um meio possivel para buscar um caminho de vacinacéo da politizacéo do ethos
contra a doenca do niilismo ético e também contra a ideia da tomada do sentido de

solipsismo em tempos de covid-19. O impulso de estar e viver em sociedade ou em
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comunidade é o que a filosofia de Lima Vaz tenta trazer para o homem
contemporaneo. A pessoa humana tem a responsabilidade de realizar o primeiro
passo para resgatar o ethos como antidoto para enfrentar os sintomas do niilismo ético
empregando de forma radical na sociedade brasileira. Nesse tempo a saude do
homem n&o deveria estar em primeiro lugar, mas sobretudo, a salde da pessoa
humana na intersubjetividade ética como uma forma de defesa do mal do niilismo

ético, a uma banalizacédo do verdadeiro sentido de ser o outro.

Consideracgdes Finais

A ética estava unida a politica de forma harménica no inicio da polis grega e
com isso se tinha um ethos bem definido na interpretacédo do mundo, ja que os valores,
e também as virtudes interiores e sociais estavam inteiramente ligadas ao publico e
nao somente ao privado. Para tal efeito, o advento da pandemia surge como um
aqueduto onde se tem novamente a dificuldade de tempos anteriores repercutindo na
desvirtuacao da propria civilizacdo pelos inUmeros contextos de reducionismos do ser
humano inerentes a ideologias e pensamentos contrarios a totalidade do mesmo. Lima
Vaz, como apreciamos, propde o retorno do ethos em sociedade para melhor
desenvolver o préprio sentido da existéncia que € a realizacdo do homem e assim a
realizacdo do conjunto social.

A tal politizacdo do ethos, aqui defendida, € de extrema importancia para o
desenvolvimento do contexto brasileiro que, mergulhado no niilismo ético, acaba por
distanciar-se de sua plena realizacéo, realizacdo essa caracterizada no bem comum
de todos os seus habitantes. Nao sera, contudo, uma resolucdo rapida pois exige a
liberdade dos individuos de acatarem ao Bem social que garantira como antidoto
eficaz para o individualismo crescente.

A existéncia supde a capacidade do individuo ao longo do seu percurso
humano em sua esséncia de ser em si e para o outro. E na propria comunidade
humana que desvendard a sua alegre sorte de se tornar algo mais do que um mero
objeto nas relagcbes, se auto-manifestando na reciprocidade que o impele. Para tal
feito, necessitara do individuo a plena liberdade que o constitui como ser na realizacéo
do bem que o compete, tendo como base a intersubjetividade que o fortifica na

harmonia entre tons tao variados das relagbes humanas.
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Nesse olhar vé-se que a subjetividade no homem é mera ilusdo quando nao
tratada juntamente e dependente da intersubjetividade, pois o ser humano ao longo
da historia faz-se enquanto ser a partir de um todo, e assim se realiza. Nao existe,
portanto, um individualismo que salva e que propicia um bem-estar social, haja vista
gue com a existéncia humana e mais drasticamente nesse século a experiéncia
demonstra o contrario.

Torna-se com toda razdo de contestacdo as ideologias e formas de
pensamento que em vez de suscitarem o enobrecimento do homem, o diminuiram
pelo simples fato ora de como parte submissa de um todo opressor, outrora como algo
a parte do todo. A existéncia como isenta de sentido, como prega o niilismo, acaba
sendo apenas mais uma desconstrucao daquilo que o homem deve se tornar, pois 0
“super homem” se perpetuara na medida que ele proprio instigar a si mesmo como
participante generoso em um imenso todo nas relagdes.

Concluimos, portanto, esse trabalho, salientando que a gravidade de todo o
contexto presente so sera possivel de ser contornada se o proprio humano retornar a
acreditar naquilo que para ele tem se tornado utopia, por mais que pregue a revolucao
do ser. Essa totalidade que ele tanto almeja esta cada vez mais longe de seus olhos
de aguia, o levando para voos instaveis por ventos contrarios do individualismo que
ele mesmo fabrica. Porém, como é um ser para a transcendéncia, surge
repentinamente a esperanca a partir do seu agir num ethos que o eleve a altas alturas

do pensamento e da pratica.
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OS LITERATOS-FILOSOFOS E A EXPRESSAO FILOSOFICA
BRASILEIRA!

THE PHILOSOPHER-LITERATE AND THE BRAZILIAN
PHILOSOPHICAL EXPRESSION

Daniel Benevides Soares?

RESUMO

Nosso proposito € utilizar a figura do literato-filésofo cunhada por Margutti para a
compreensao do especifico da filosofia brasileira, cujo caso-exemplo tomado por nos
no presente artigo € Machado de Assis. Para tanto, o trabalho sera dividido em trés
momentos. No primeiro faremos a apresentacdo de outras formas de expressao
filoséfica que ndo a forma tradicional de sistema, estabelecendo assim uma primeira
relacdo entre filosofia e literatura. O segundo consiste na caracterizacdo geral da
filosofia brasileira tendo por premissa a apresentacdo contida no momento inicial.
Destacamos trés elementos que serdo apresentados para caracterizar a filosofia
brasileira: o procedimento do caminho inverso, a dependéncia das caracteristicas
culturais dos povos ibéricos e o uso do paralelo. A partir desses elementos sera
possivel introduzir na discussao a figura do literato-filosofo. Finalizamos entdo com a
discussao se existe ou ndo uma filosofia em Machado de Assis, consoante com o
exposto nas etapas anteriores. Para tanto, sintetizamos duas leituras de Machado
como um autor em que ndo ha uma densidade propriamente filosofica, a de Benedito
Nunes e a de Miguel Reale, para em seguida contrapormos duas leituras opostas, em
gue o veio filoséfico do Bruxo do Cosme Velho corre mais vigoroso: as de Maia Neto
e Margutti.

Palavras-chave: Literato-fildsofo. Machado de Assis. Matriz Colonial.

ABSTRACT

Our purpose is to use the figure of the literate-philosopher proposed by Margutti to
understand the specifics of Brazilian philosophy, whose case-example taken by us in
this paper is Machado de Assis. Therefore, the work will be divided into three sections.
In the first, we will present other forms of philosophical expression than the traditional

! Agradeco ao professor Paulo Margutti pela gentil leitura e apontamentos feitos tanto a palestra que
deu inicio a esse artigo quanto ao seu texto final.
2 Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Professor da Faculdade Catdlica de
Fortaleza. E-mail: benevides.soares@gmail.com.
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form of system, thus establishing a first relationship between philosophy and literature.
The second consists of a general characterization of Brazilian philosophy based on the
presentation contained in the initial moment. We highlight three elements that will be
presented to characterize Brazilian philosophy: the reverse path procedure, the
dependence on the cultural characteristics of the Iberian peoples, and the use of
parallels. From these elements it will be possible to introduce into the discussion the
figure of the literate-philosopher. We end then with the discussion of whether or not
there is a philosophy in Machado de Assis, in accordance with what was exposed in
the previous stages. Therefore, we synthesize two readings of Machado as an author
in which there is not a properly philosophical density, that of Benedito Nunes and
Miguel Reale, and then we contrast two opposite readings, in which Machado de Assis'
philosophy is considered evident: those of Maia Neto and Marguitti.

Keywords: Philosopher-literate. Machado de Assis. Colonial matrix.

Introducéo

Quando se utiliza a expressao filosofia brasileira, € comum que venha a tona a
seguinte afirmacao: a filosofia brasileira produz, no maximo, comentadores de
filosofia, pois ndo ha vocacao filosofica no Brasil. Tomamos essa afirmac&o como uma
falacia, dada em parte, pela situacdo de invisibilidade da filosofia brasileira. Nos
ultimos anos, essa situacdo vem mudando, gracas aos esforcos de pesquisadores
como Paulo Margutti, José Raimundo Maia Neto, Julio Canhada, Ricardo Timm de
Souza e Lucio Marques.

Segundo Canhada, ha em alguns livros que se propdem a fazer um estudo
sobre a filosofia brasileira um juizo de precariedade sobre a tematica, bem como um
juizo de guase inexisténcia®. Desde a publicacdo de A filosofia no Brasil por Silvio
Romero em 1878, outros que 0 seguiram apresentaram certos elementos
comungados (2020, p. 38-39).

Trata-se do recurso a desqualificacdo ndo exatamente dos adversérios que
produziram historias da filosofia no Brasil (embora isso também ocorra), mas,
sim, do proprio objeto dessas histérias. Narrar a historia da filosofia no Brasil
foi muitas vezes identificado a uma tarefa do género baixo, cujo objetivo seria
“colocar em seu devido lugar” autores que se pretenderam filésofos, mas que
ndo seriam dignos de ocupar esse posto. O resgate para a norma do que
seria uma filosofia correta, operada por meio da recorrente desqualificacao
dos textos dos filosofos brasileiros, faz, além disso, uso de outro

3 Uma apresentacao detalhada da filosofia brasileira como nao filosofia encontra-se em Costeski (2021,
p. 149-154).
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procedimento visivel logo na abertura dessas histérias: uma ressalva que visa
justificar a inadequacdo entre a nobre moldura do quadro histérico e a
pequenez dos personagens. Ou seja, trata-se de um pedido de desculpas por
procurar construir um pantedo filosofico brasileiro com figuras que, em
principio, mereceriam tdo pouco apreco (CANHADA, 2020, p. 38-39).

Essas historias da filosofia realizaram aquilo que Canhada denomina como um
sequestro epistemoldgico: foi retirada dos fildsofos brasileiros a possibilidade de
oferecer critérios especificos de compreensdo para as suas iniciativas filosoficas, o
gue caracteriza uma insuficiéncia fundamental, ou seja, uma tentativa de apagar os
nomes dos filosofos brasileiros no mesmo ato que os pronunciava (2020, p. 61).

Diante desse quadro, sera que se mostra adequada uma forma de tratar e
compreender a filosofia brasileira fora da especificidade da sua constituicdo? Ou
considerar adequadamente a filosofia brasileira passa necessariamente pela atitude

de aprecia-la no que ela possui de especifico?

| Filosofia & literatura

Eric Weil, na sua Logica da filosofia apresenta o discurso filosofico segundo 16
atitudes-categorias concretas e duas formais. A atitude no léxico weiliano representa
uma forma de viver no mundo. Quando o essencial dessa atitude é apreendido &
expresso em um discurso coerente, tem-se uma categoria. Essa expressao se da no
que se chama de um sistema, “que ndo é necessariamente um sistema filoséfico no
sentido ocidental da palavra e ndo o sera nem mesmo habitualmente” (WEIL, 2012,
p. 114). Weil esta preocupado principalmente com o discurso filoséfico como resposta
ao problema da violéncia, tendo sempre em vista que a violéncia € a op¢ao que o ser
humano realiza primeiro e que por isso a filosofia tem como sua fonte a violéncia, ja
gue a filosofia s6 pode ser assumida livremente apos a violéncia. Embora a
preocupacao do autor seja o discurso filosofico como expressdo de visdo de mundo,
ainda assim, é possivel apropriar-se da definicdo weiliana para tratar do assunto que
agora nos interessa, tendo em vista também que a ultrapassagem de uma categoria
filoséfica por uma atitude nascente antecede a formacdo de um novo discurso
filoséfico pela atitude que ultrapassa a categoria (KIRSCHER, 1989, p. 304).

Desse modo, em complemento a acepcéo weiliana, importa salientar que a

maioria das obras filoséficas classicas ndo segue um esquema sistematico-
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académico, como exemplificam Parménides, Platdo, Agostinho e Montaigne
(MARGUTTI, 2013, p. 33). Mesmo o elemento literario — tal como o didlogo e o
aforismo — encontra-se presente nas obras de autores a exemplo de Pascal, Nietzsche
e Wittigenstein (MARGUTTI, 2013, p. 118). Montaigne chegou mesmo a inaugurar o
género do ensaio em filosofia (DOMINGUES, 2017, p. 2). Além desses exemplos,
podemos evocar ainda aquele dado por Pirro de Elis*. O pirronismo classico é descrito
como uma habilidade ou atitude mental (POPKIN, 2000, p. 16): “Ao considerar o
pirronismo uma ‘habilidade’, Sexto observa que nao se trata de um sistema filosofico
no sentido de um corpo articulado de doutrinas. [...] O que possui € uma habilidade
para examinar qualquer doutrina adotada por pensadores dogmaticos (definidos por
Sexto como aqueles que adotam doutrinas sobre a natureza das coisas) de forma a
verificar sua validade” (MAIA NETO, 2007A, p. 15). O proprio Timao, discipulo de
Pirro, utilizou-se da satira para atacar os fildsofos dogmaticos expondo por esse meio
sua argumentacao cética (DIOGENES LAERTIOS, 2008, p. 280).

Sao, portanto, numerosos 0s exemplos de expressoes filosoficas que fogem ao
molde do que se concebe tradicionalmente como sistema: o dialogo (Platdo; Galileu,
Diadlogo sobre os dois principais sistemas de mundo; Hobbes, Dialogo entre um
fildsofo e um jurista; Joly, Didlogo no inferno entre Maquiavel e Montesquieu, Nuno
Marques Pereira, Peregrino da América) o aforismo, a maxima e o fragmento
(Schopenhauer, Parerga e paralipomena; La Rochefoucauld, Reflex6es ou sentencas
e maximas morais; Vauvenargues, Reflexdes e maximas, Matias Aires, Reflexdes
sobre a vaidade dos homens, Marqués de Marica, Maximas, pensamentos e
reflexdes), a carta (Pascal, Carta a Le Pailleur; Epicuro, Carta a Meneceu), o relato de
ficcdo (Bacon, A Nova Atlantida; Morus, A Utopia; Campanella, A Cidade do Sol). A
forma propriamente artistica também oferece veio para a expressao filosofica, como
a poesia (Parménides, O Poema), o romance (Camus, A peste, O estrangeiro) o teatro
(Camus, Os justos), o conto (Sartre, O muro)?®.

Diante dessa relacdo de muatua e continua frequentacdo entre a filosofia e a

expressdo nao sistematica literaria, seria realmente inadequado considerar esse

4 “O proprio Pirron, na verdade, nada deixou escrito, porém seus discipulos e companheiros de
investigacdo — Timon, Ainesidemos, Nausifanes e ainda outros -, deixaram” (DIOGENES LAERTIOS,
2008, p. 278).

5 Para uma discuss&o mais aprofundada sobre o tema conferir (MARGUTTI, 2015, p. 114-115).
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aspecto quando se tenta compreender a filosofia brasileira? Em O Brasil filoséfico,
Ricardo Timm se expressa da seguinte maneira sobre o fen6meno da filosofia

brasileira conforme € compreendido na sua obra:

[...] evidentemente, nem sempre o termo “filosofia” sera aqui utilizado
segundo os moldes correntes encontraveis na tradicdo ou nos manuais;
muitas vezes, serdo aqui entendidas por “filosofia” determinadas formas de
abordagem do conjunto de problemas historicos e sociais que determinam a
existéncia de pessoas e comunidades na variedade cultural brasileira, que, a
rigor, pouco parentesco guardam com a ortodoxia terminolégica das
enciclopédias e manuais, mas séo decisivas do ponto de vista da fixacdo de
matrizes culturais fundamentais. Esta ndo parece ser uma mera
arbitrariedade interpretativa, mas antes uma exigéncia estrita e incisiva da
forma de como a propria cultura nacional se desenvolve. Em todos os
momentos, ante a necessidade de decidir entre formas e conteddos, optamos
pelos contelidos — Unica razao de ser das formas (SOUZA, 2003, p. 22-23).

Desse modo, para compreender a matriz cultural fundamental da filosofia
brasileira, € preciso recorrer a uma forma de abordagem que, mais do que a forma,
privilegia o conteudo. Eis porque € importante investigar a figura do literato-fildsofo na

sua relacdo com a matriz filoséfica propria do Brasil. Passemos a essa discussao.

Il Alguns aspectos da matriz filosofica brasileira

A producéo filosofica brasileira tem um modo préprio de se dar, segundo o
desenvolvimento da prépria cultura nacional. Salientamos trés aspectos a titulo de
apresentacao: o procedimento do caminho inverso, a dependéncia das caracteristicas
culturais ibéricas e o paralelo como forma de trabalhar suas questfes. Importa
observar, antes de apresentarmos brevemente esses tracos, que a filosofia
académica geralmente se apresenta em forma universal, de modo que nela é raro o
procedimento do caminho inverso. Esse procedimento é mais proprio da literatura e
se aplica muito bem ao caso dos literatos fildsofos. Mas isso ndo constitui marca
apenas da realidade brasileira. Por exemplo, a obra Os irmdos Karamazov, de

Dostoievski, expressa intuicdes filoséficas® e nela é possivel aplicar o procedimento

6 A forma artistica era uma necessidade para a veiculagéo do tipo de concepcao filoséfica do escritor:
“Para dar ao leitor o sentido da precipitagdo galopante dos acontecimentos, Dostoiévski poe,
frequentemente, o dedo sobre o reldgio; resulta dai a sensacdo de cada meia hora, melhor, cada minuto
tem uma enorme importancia. Nao por nada, ao escrever seus romances, Dostoiévski tinha sob os
olhos um horéario e um esquema dos movimentos das suas personagens, a tal ponto ele era consciente
da importancia do tempo e do espaco para sua arte. Precisamente por isso, nele, espaco e tempo sao

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021.



SOARES, D.B. OS LITERATOS-FILOSOFOS E A EXPRESSAO FILOSOFICA BRASILEIRA

do caminho inverso. O caso do Brasil é particular porque, no Periodo Colonial,
predominou a literatura filoséfica sobre os trabalhos académicos’.

No que consiste, entéo, o procedimento do caminho inverso? Trata-se de uma
oposicao a visdo tradicional da filosofia, segundo a qual a tratativa de um problema
universal proporciona a saida para um problema particular. Ja no procedimento do
caminho inverso tem-se que da imersdo em um problema particular, concreto,
contingente, resulta a emersdo em um problema universal, cuja solucdo também pode
aparecer dai. Exemplo desse procedimento pode ser encontrado quando se toma dois
romances de Machado de Assis, considerando-se que “o confronto interno entre a
ideologia liberal européia e a precaria realidade brasileira, exposto em Memorias
Postumas, encontra seu correspondente no confronto interno entre os valores da
Corte e os valores provincianos de Rubiédo, exposto em Quincas Borba” (MARGUTTI,
2007A, p. 192).

Passemos agora a apresentacdo do segundo traco, a dependéncia das
caracteristicas culturais dos povos ibéricos. Podemos considerar duas formas de
modernidade, setentrional (inglesa, francesa, italiana, alema) e ibérica (espanhola e
portuguesa) cujo elemento diferencial € a ocupacé&o moura por 800 anos (MARGUTTI,
2010, p. 104).

Isto parece ter desenvolvido, nos ibéricos em geral e nos portugueses em
particular, mecanismos de conciliagdo bastante eficazes nos mais diversos
dominios, com o objetivo de preservar na medida do possivel a sua
identidade cultural. E tais mecanismos permitiram o aparecimento de um
fenbmeno tipicamente ibérico, que sé pode ser descrito através de um
oximoro: a modernizagdo conservadora (MARGUTTI, 2010, p. 105-106).

Esse tipo de modernizacéao ficou conhecido como o processo ibérico de colocar
vinho velho em garrafa nova, ou seja, trata-se manter a tradicdo sob uma capa de
modernidade (MARGUTTI, 2010, p. 106). “Do ponto de vista filoséfico, essa postura
levou a valorizacdo maior da acdo e a certa desconfianga com respeito a teoria”
(MARGUTTI, 2010, p. 106).

bem diversos dos reais e fisicos, sdo espacos e tempos espirituais: lugares de dor e tragédia, minutos
decisivos para todo um destino. O meio artistico para exprimir e representar essa concepc¢ao filoséfica
€ uma intensificacédo intencional do espaco e do tempo: o espaco apinhado e o tempo acelerado”
(PAREYSON, 2012, p. 31).

7 Convém lembrar que os trabalhos do Lucio Marques estdo modificando essa perspectiva. Conferir a
esse respeito, por exemplo, (MARQUES, 2021, p. 138).
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Essa postura demandou uma tendéncia para o0 ecletismo como postura
filosofica: reunido de vérios elementos, por vezes conflitantes, para compor um
pensamento. Isso se da pela valorizacdo da acao nos oito séculos de adaptacao
cultural exigida, de modo que o ecletismo aparece como um mecanismo de
conciliagcdo conceitual (MARGUTTI, 2010, p. 107).

Nao podemos esquecer ainda as fortes raizes catélicas de Portugal, que se
manteve fiel a Igreja durante todo o tempo da dominagao moura. A influéncia
do catolicismo significou a presenca constante, na visdo de mundo dos
portuguéses, de um salvacionismo ardente. Esse Ultimo se explica pelo fato
de que o homem ibérico da época considerada dava mais importancia aquilo
gue Ihe vinha do coracdo do que aquilo que Ihe era sugerido pela razéo
conceitual (MARGUTTI, 2010, p. 107).

Esse traco marca a presenca da cordialidade®: mével no coragéo, no sentido
de ser mais intuitivo do que sistematico. Esse traco nao deve ser entendido como uma
identificacdo com o conceito elaborado por Sérgio Buarque de Holanda, tratando-se
de algo mais amplo: um fundo emotivo como um tragco marcante de ascendéncia
fecunda que ainda se faz sentir enquanto influéncia ancestral nas varias formas de
existir e conviver dos brasileiros (MARGUTTI, 2010, p. 107-108).

Desse modo, os tracos do ecletismo e da cordialidade constituem os elementos
de uma matriz eclética de carater cético, estdico e salvacionista; essa é a matriz
colonial de pensamento da filosofia brasileira, que mistura ceticismo, estoicismo e

salvacionismo.

Em sintese, a atitude pragmatica, o ceticismo, o ecletismo e o salvacionismo
eram as caracteristicas do espirito filoséfico lusitano a época das grandes
navegacdes, caracteristicas que resultaram da situacao historica especifica
da Peninsula Ibérica e que marcaram as visdes de mundo posteriores, tanto
em Portugal como no Brasil (MARGUTTI, 2010, p. 109).

Esses elementos que constituem a matriz filoséfica Colonial encontram raizes

na visao de mundo do catolicismo barroco ibérico, dotada de um pessimismo cético,

8 “Embora ja tenhamos defendido anteriormente a posigdo desse autor no que diz respeito a adogéo
desse tipo weberiano para explicar a nossa evolucao cultural, hoje a vemos como restritiva demais,
além de gerar possiveis distor¢des nos resultados da pesquisa. De gqualquer modo, Holanda aponta
para uma caracteristica importante do homem ibérico ao apelar para o conceito de cordialidade. E
verdade que ela parece fundamentalmente constituida pelas caracteristicas da lhaneza no trato, da
hospitalidade e da generosidade, como sugere o conhecido texto do Cap. 5 de Raizes do Brasil. E isso
torna dificil aplicar o conceito a totalidade dos brasileiros, do Oiapoque ao Chui” (MARGUTTI, 2010, p.
107-108).
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de modo que o mundo é avaliado como fonte de males e tenta¢cdes (MARGUTTI, 2010,
p. 107).

Essa matriz se baseia numa visdo pessimista de mundo que pode ser
resumida como segue. Vivendo numa sociedade inteiramente depravada, o
brasileiro da época colonial adquire uma perspectiva pessimista da realidade
social, que ele considera sem solugcédo. Esse pessimismo de carater moral,
baseado em principios cristdos que ele vé constantemente desrespeitados a
sua volta, o leva a desconfiar do poder da razdo humana para conhecer seja
o que for. Isto o leva a recusar teorias sistematicas como meras elucubracdes
vaidosas e a buscar na rentincia do mundo a solucdo para o seu dilema. Esse
pessimismo moral que desemboca no ceticismo e que, para abreviar,
denominarei pessimismo cético, € compativel com uma postura estoica diante
do mundo e com o salvacionismo da religido catdlica. No Brasil Col6nia, essa
matriz de apresenta partilhada por diversos autores, como Nuno Marques
Pereira, Gregoério de Matos, Antdnio Vieira e Matias Aires (MARGUTTI,
2007A, p. 184-185).

Aqui o interesse maior é sentir e intuir as coisas ao invés da vocagao
sistematica e elucubracdes tedricas. Disso resulta a presenca filosofica expressando-
se de forma literaria (MARGUTTI, 2013, p. 40). Nesse sentido, uma figura
representativa sera Socrates. Isso porque o paradigma grego classico de filosofia
apresenta trés modelos: Aristoteles (eminentemente sistematico; mais proximo do
padrao académico), Platdo (eminentemente intuitivo; expressao artistica da filosofia
pelo dialogo) e Sdocrates (totalmente intuitivo; nada escreveu, filosofia era acéao). O
ultimo representa uma influéncia para o pensamento lusitano dado conforme alguns
tracos. Ha um elemento de ceticismo na douta ignorancia, na ironia e na valorizacao
da acdo socraticas (MARGUTTI, 2010, p. 107-108). Assim sendo, esses dois
elementos constituem uma reacdo menos afeita a sistematizacdo tedrica que se
expressam a maneira intuitiva de fazer filosofia dos literatos-filosofos.

Finalmente, para concluir essa se¢do, vamos apresentar brevemente uma
forma metodoldgica de trabalhar os literatos-fildsofos. Trata-se do recurso ao paralelo.
E possivel cotejar um literato-fildsofo com algum tema ja desenvolvido em um autor
da tradicdo, de modo a fazer sobressair ndo apenas identidades, mas, sobretudo, as
diferencas e as solu¢des originais encontradas no literato-filésofo.

Como exemplo podemos mencionar a dialética da linguagem e do siléncio: o
gue é realmente importante ndo pode ser dito, apenas sugerido. Esse tema pode ser

trabalhado a partir de um paralelo entre o Tractatus de Wittgenstein e A paixao
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segundo G.H. de Clarice Lispector®. Um exemplo importante do recurso ao paralelo
com Machado de Assis € o trabalho de Margutti cotejando o Bruxo do Cosme Velho e
Richard Rorty a respeito do tema da ironia presente em Richard Rorty and Machado
de Assis: Two Different Ways of Coping With Ironism (2007B, p. 115-140).

Il Machado de Assis & a filosofia

O paralelo é uma das maneiras possiveis de investigar a relagdo entre
Machado de Assis e a filosofia. Entretanto, a chave de compreensao do literato-
filosofo ndo € a Unica possivel quando se considera a relagédo entre o Bruxo do Cosme
Velho e a filosofia. Ha também a perspectiva que entre ambos existe uma nao relagao.
Dito de outra maneira, Machado de Assis é autor em torno do qual existe uma
discussdo que pode ser grosseiramente resumida nas seguintes posturas: ha um
tratamento de questdes filoséficas na obra machadiana, ndo uma filosofia, ou seja,
advoga-se em favor apenas de uma legitima filosofia em Machado de Assis; € possivel
defender a existéncia de uma filosofia, se ndo do proprio Joaquim Maria, da sua fic¢ao:
trata-se, portanto de uma filosofia de Machado de Assis. Passemos agora a uma breve
discusséo dessas duas posturas.

Filosofia em Machado de Assis. Circunscrever os elementos filosoficos
presentes na obra machadiana aos personagens nao podendo atribui-los ao proprio
Machado de Assis é o que caracteriza, segundo Benedito Nunes, o autor como alguém
gue apenas se serve da filosofia como instrumento para a sua literatura, que ocuparia
o primeiro plano de interesse. Os aspectos filoséficos que Nunes pinca da obra
machadiana — pirronismo, niilismo, pessimismo - estabeleceriam apenas uma relacéo
ludica com a filosofia (1989, p. 7-10). Essa relacdo seria fortemente marcada pela
satira menipéia'®, sendo o humor o aspecto basilar daquilo que o autor denomina

pensamento ficcional do narrador (NUNES, 1989, p. 14).

9 Outro exemplo do paralelo enfocando Clarice Lispector estd em Kierkegaard. A esse respeito,
podemos mencionar o livro de Marilia Murta de Almeida Um Deus no tempo ou um tempo cheio de
Deus: O temporal e o eterno em Clarice Lispector em didlogo com alguns conceitos de Kierkegaard e
o0 artigo de Maria Lucia do Nascimento sobre essa obra: Deus e tempo: a propésito de um livro sobre
Clarice e Kierkegaard. Também podemos mencionar como exemplo do paralelo o artigo de Alex Lara
Martins Sécrates sofista, Bras Cubas filosofo? Finalmente, é fundamental também para o método do
paralelo o trabalho de Margutti Reflexdes sobre a vaidade dos homens: Hume e Matias Aires.

10 Ramo satirico nascido dos cinicos que, pelo uso do didlogo ou diabrite, depreciava o chamado
philosohus gloriosus, que inclui tanto os pré-socraticos como o préprio Sdcrates (NUNES, 1989, p. 13).
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Essa postura encontra-se também na leitura de Miguel Reale, que reconhece
trés acepcdes de filosofia no corpus machadiano — ironia, compreenséo e metafisica
—, de modo que para ele é possivel falar mais de uma densidade filosdéfica presente
na obra do Bruxo do Cosme Velho do que propriamente de uma filosofia machadiana
(1973, p. 4-6).

Filosofia de Machado de Assis. Essa € a postura presente na leitura de Paulo
Margutti, com a qual dialogamos. O literato-fildsofo é precisamente algo que
caracteriza a filosofia brasileira (2013, p. 40). Essa postura também encontra-se na
leitura de Maia Neto!l. Contudo, a leitura de Maia Neto é a de que ha na ficcdo de
Machado a procura por um narrador cético que pode ser entendido como um cético
do tipo da tradicdo moderna influenciada pelo pirronismo (2016, p. 277). Segundo o
autor, a rica tradicao pirrdnica da modernidade guarda afinidades com a antiga, sem,
contudo, identificar-se estritamente com ela (MAIA NETO, 2007B, p. 212). Maia Neto
também ndo desconsidera a importancia da influéncia do ceticismo académico sobre
a forma de ceticismo vista em Machado (MAIA NETO, 2007B, p. 222). E importante
contrapor pelo menos um aspecto da interpretacdo de Maia Neto a de Benedito
Nunes, pois se este considera que circunscrever a ficcdo os elementos filosoficos é
um dos argumentos para advogar em favor de uma néo filosofia machadiana, para
Maia Neto a perspectiva cética machadiana € dependente da forma literaria; nao ser
atribuida ao proprio Machado sequer a enfraquece, pois essa filosofia € na verdade
indistinguivel da forma literaria que lhe serve de forma de apresentacdo (MAIA NETO,
2016, p. 278-279).

Tal filosofia cética pode entéo existir em algum lugar, exceto nos romances e
contos de Machado. No caso de Machado, eu poderia achar tdo errado
abstrair o conteldo filoséfico de sua forma literaria quanto analisar a forma
literdria em abstrac@o de seu conteudo filoséfico cético (MAIA NETO, 2016,
p. 279).

Para Margultti, as categorias pirrénicas podem ser colocadas em xeque quanto

a sua adequacdao para a compreensao do ceticismo machadiano, este — o ceticismo

A criacdo dessa forma de sétira é atribuida a Menipo, um sirio nascido na cidade de Gadara que fora
escravo, mas teria vivido posteriormente como cidadéo livre em Tebas. Nada dos seus escritos nos
chegou, além de alguns dos seus titulos (SA REGO, 1989, p. 31). Para uma apresentacdo da satira
menipéia até Luciano de Samosata conferir (SA REGO, 1989, p. 32-69).

11 Para uma apresentacdo completa da interpretacdo de Maia Neto, conferir O ceticismo na obra de
Machado de Assis, (2007A).

Logos & Culturas: Revista Académica Multidisciplinar de Iniciacdo Cientifica. Fortaleza, v. 1, n. 1, 2021. 102



SOARES, D.B. OS LITERATOS-FILOSOFOS E A EXPRESSAO FILOSOFICA BRASILEIRA

machadiano — estando inserido na tradi¢ao cultural brasileira que mescla uma forma
de pessimismo cético; o ceticismo, portanto, ndo € negado, mas visto como um dos
elementos da matriz eclética que caracteriza a filosofia brasileira (MARGUTTI, 2007A,
p. 184-185). “Essa visdo pessimista que leva ao ceticismo ja se encontrava presente
na cultura brasileira desde o Periodo Colonial, como se pode ver na comparacdo com
a matriz cético-estbico-salvacionista” (MARGUTTI, 2007A, p. 204). Dessa forma,
Margutti considera que a afinidade de Machado de Assis com o ceticismo n&o se daria
pela influéncia da tradigdo moderna:

Na verdade, as ligacbes de Machado com o ceticismo, seja ele pirrénico,
renascentista ou moderno, decorrem de suas ligagcbes com o pessimismo
cético que identifiquei no catolicismo barroco do Periodo Colonial. Suas
ligagbes com Montaigne e Pascal se explicam muito mais pelas afinidades
entre esses autores e o pessimismo cético de um Franscisco Sanshes'? do
gue pelas suas afinidades com o ceticismo do periodo moderno (MARGUTTI,
2007A, p. 208).

E possivel falar em Sanches da presenca de aspectos pragmaticos, ecléticos e
salvacionistas'?, caracteristicas essas constitutivas do temperamento filoséfico
lusitano e que se relacionam como a maneira alternativa dos portugueses de se
portarem frente a filosofia. Tais elementos estdo presentes também, guardadas as
devidas proporcdes, no pensamento de um importante pensador escolastico jesuita
portugués, Pedro da Fonseca. Esses dois pensadores constituem paradigmas de
filosofia compartilhados por autores brasileiros e lusitanos: o fonsequismo e o

sanchismo'* (MARGUTTI, 2010, p. 135-136).

A primeira se caracteriza pelo tradicionalismo, sendo mais voltada ao
comentario  escolastico-hermenéutico, sem grandes pretensbes a

12 Sobre as relagdes de proximidade e afastamento entre Sanshes e Montaigne, conferir (MARGUTTI,
2010, p. 125-127).

13 “O fato de Sanches desenvolver uma meditacéo laica para mostrar a incapacidade da razéo, fato
esse que constitui um dos elementos mais marcantes de sua originalidade como pensador pré-
moderno, pode ter levado muitos de seus intérpretes vé-lo equivocadamente como né&o-religioso,
quando, na verdade, suas intengbes seriam opostas” (MARGUTTI, 2010, p. 135).

14 “Como se pode ver — e é importante observar isso aqui — as denominagdes sanchista e fonsequista
ndo estao sendo utilizadas para designar escolas filoséficas em sentido tradicional e sim tendéncias a
fazer filosofia de uma determinada maneira, que se explicam ndo apenas por razdes tedricas, mas
também — e principalmente — por razdes de ordem cultural. Nessa perspectiva, um autor cuja visao de
mundo tenha afinidades com a tendéncia de expressar a inquietacao existencial num viés assistematico
e cético poderia ser chamado de sanchista, mesmo que nunca tenha lido as obras de Francisco
Sanches. Isso se justifica porque esse autor estaria partilhando com Sanches uma postura filoséfica
tipicamente ibérica” (MARGUTTI, 2010, p. 137).
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originalidade. Essa postura foi adotada por grande parte dos pensadores
lusitanos da época e teve um grande sucesso em Portugal, embora sua
influéncia seja bem menor no Brasil Colénia. A denominacédo fonsequista,
para esta postura, se justifica ndo porque os pensadores que a ela aderiram
conheciam as obras de Fonseca ou foram influenciados por elas, mas sim
porque todos eles convergem numa visdo de mundo dominada pela exegese
de tipo escolastico que foi inicialmente muito bem caracterizada pela postura
de Fonseca (MARGUTTI, 2010, p. 136).

J& o sanchismo tem como tragos constitutivos a assitematicidade e a liberdade
de pensamento, a forma literaria prevalecendo sobre a tradicional sistematicidade,
manifestando a inquietacdo diante de uma existéncia humana enigmatica
(MARGUTTI, 2010, p. 136).

A denominacdo sanchista, para esta postura, se justifica ndo porque o0s
pensadores que a assumiram conheciam as obras de Sanches ou foram
influenciados por elas, mas sim porgue todos convergem numa visdo de
mundo cética e assistematica que foi inicialmente muito bem expressa por tal
pensador. No Periodo Colonial, a postura sanchista teve maior repercussao
no Brasil do que em Portugal. Dentre os pensadores brasileiros dessa época
que adotaram a postura sanchista destacam-se Nuno Marques Pereira e
Matias Aires (MARGUTTI, 2010, p. 136-137).

Essa postura sanchista ndo teria chegado ao cabo com Matias Aires e Nuno
Marques Pereira, permanecendo de modo atavico e manifestando-se em figuras como
Clarice Lispector e Machado de Assis (MARGUTTI, 2010, p. 138). E a partir dessa
matriz Colonial que Margutti conceitua a figura do literato-filosofo. Machado de Assis
€ assim tomado nessa perspectiva. Quando Machado, por exemplo, manifesta um
pessimismo no seu dialogo com a filosofia de Schopenhauer, manifesta uma posicao
gue rompe com a equipoléncia cética de carater pirrbnico. Além disso, em Machado,
encontra-se como caracteristica uma ironia profunda, dada, por exemplo, na critica ao
humanitismo (que advoga em favor da existéncia de Humanitas e da evolucéo
constante da humanidade rumo a perfeicéo; essa corrente filoséfica também pode ser
vista como uma alegoria do positivismo) contra a miséria humana denunciando suas
contradicbes (MARGUTTI, 2007A, p. 189).

Assim afirma Margutti:

Como mencionei, as influéncias de Montaigne e Pascal sobre Machado
deveriam ser entendidas mais como confluéncias com uma visdo de mundo
ja existente, que encontra suas origens no pensamento de Francisco
Sanches. Por esses motivos, a visdo de vida machadiana poderia ser descrita
como um pessimismo cético e ndo como um ceticismo pessimista. Nesse
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ponto, convém lembrar que, numa demonstracéo de coeréncia para com seu
pessimismo cético, Machado também faz a critica do Humanitismo,
expressando assim suas duvidas relativas aos sistemas filoséficos projetados
otimisticamente para explicar a existéncia humana nesse mundo. Isso teria
de acontecer, porque as dividas de Machado se aplicam as pretensdes
extremamente ambiciosas dos metafisicos, em sua busca pela explicacdo de
tudo (MARGUTTI, 2007A, p. 204).

Segundo Margutti, tem-se aqui um pessimismo com relacéo a vida como uma
postura ético-filoséfica. Essa postura explicita as faltas e aspectos negativos da
existéncia humana bem como o carater incontornavelmente rididulo das pretensées
as superacgfes das limitagcbes mundanas do ser humano. A forma literaria, mais do
gue o sistema filoséfico, se mostra mais adequada para captar a polissemia que
envolve essa visdo de mundo (2007A, p. 205-206).

Consideracdes Finais

No bojo da discusséo sobre a relacéo entre filosofia e literatura, encontramos
varias pedras de toque, que vao desde a utilizacdo de elementos até a veiculacéo de
formas literarias como expressao filosoéfica legitima. A figura do literato-filésofo insere-
se no contexto dessa relacdo e permite uma compreensao dos aspectos que formam
a identidade da filosofia brasileira. A partir da matriz filosofica barroca do Periodo
Colonial, aparece nos seus contornos mais proprios o pensamento filosofico brasileiro.
Podemos entdo elencar-lhe as seguintes caracteristicas. Em primeiro lugar, ndo é
copia ruim da filosofia europeia, de modo que a filosofia brasileira ndo faz
simplesmente repeticdo de qualidade inferior daquela desenvolvida na Europa. Isso
se confirma pelo segundo elemento que podemos apontar: compreender a filosofia
brasileira depende da consideracdo sobre as caracteristicas culturais dos povos
ibéricos. A dominacdo arabe por 8 séculos ensejou uma forma particular de
modernidade e o cultivo de caracteristicas que foram incorporadas ao fazer filosdfico:
pragmatismo, ecletismo, pessimismo cético e salvacionismo, compondo ai uma
originalidade. Disso, resulta o terceiro elemento: a filosofia brasileira tem seu modo
préprio de fazer filosofia, sendo particular por apresentar sua forma propria de se
expressar, mais intuitiva e menos sistematica em muitos casos. A consequéncia disso

€ 0 quarto elemento: elabora-se um fazer filos6fico que é mais flexivel e abrangente.
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Finalmente: apresenta como algo seu caracteristico a figura do literato-fildsofo,

exemplo do qual é o Bruxo do Cosme Velho: Machado de Assis.
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OS PRINCIPIOS ABOLICIONISTAS DE TOBIAS BARRETO EM
“GLOSAS HETERODOXAS?

TOBIAS BARRETO’S ABOLITIONIST PRINCIPLES IN “GLOSAS
HETERODOXAS”

Rogério Tadeu Mesquita Marques?

RESUMO

O seguinte artigo tem como objetivo analisar os principios abolicionistas presentes no
texto Glosas Heterodoxas a um dos motes do dia, do filosofo sergipano Tobias
Barreto. E notdria a preocupacdo que Tobias tinha no tema da igualdade de direitos,
por conseguinte, no tema da abolicdo da escravatura. Para alcangarmos a finilidade
deste trabalho, faremos a analise de alguns conceitos, como: Direito, Natureza,
Cultura e Moral. Este trabalho compreende que os principios abolicionistas se
articulam entre os referidos conceitos acima. Para além da analise conceitual, este
artigo visa contribuir para a discussao de uma tematica, muitas vezes renegedas, que
é a da Filosofia Brasileira.

Palavras-chave: Direito. Cultura. Principios Abolicionistas. Liberdade.

ABSTRACT

The following article aims to analyze the abolitionist principles present in the text
Glosas Heterodoxas a one of the mottos of the day, by the philosopher from Sergipe,
Tobias Barreto. The concern that Tobias had on the issue of equal rights is notorious,
therefore, on the issue of the abolition of slavery. To achieve the purpose of this work,
we will analyze some concepts, such as: Law, Nature, Culture and Morals. This work
understands that the abolitionist principles are articulated between the aforementioned
concepts. In addition to the conceptual analysis, this article aims to contribute to the
discussion of a theme, often relegated, which is Brazilian Philosophy.

Keywords: Law. Culture. Abolitionist Principles. Freedom.
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“A filosofia quer e deve ser livre; a liberdade € para ela mais que um distintivo;
€ sua propria vida, pois que constitui o seu poder.” (BARRETO, 1977, p. 67)

1 Introducéo

Tobias Barreto nasceu em 1839 em Sergipe na cidade que agora leva o seu
nome e morreu em 1889 em Recife, cinco meses antes da proclamacao da republica,
mas um ano depois da abolicdo da escravatura. Se nao viu o ideal republicano pelo
qgual lutou ser realizado por seus opositores positivistas, ao menos pode celebrar o
final da vergonha escravocrata.

Numero 38 da Academia Brasileira de Letras, membro da Assembleia
Provincial de Pernambuco, atuou como advogado, curador de 6rfaos e escravos,
assim como juiz municipal substituto. Foi seminarista por pouco tempo na Bahia.
Entrou para a carreira das leis, onde doutorou-se e tornou-se catedratico na
Faculdade de Direito de Recife, chamada depois de “Casa de Tobias”.

Foi conhecido por sua filosofia libertaria e genuina, chamada culturalismo,
lutando contra os regimes aversos aos direitos mais elementares. Membro da
chamada Escola de Recife, participou como membro ativo dos trés primeiros e mais
importantes ciclos, de 1868 a 1889. Mais do que unido de ideias, seus fildsofos
buscavam a refutacéo dos antigos, seja no ecletismo espiritualista, no positivismo ou
mesmo numa critica neokantiana do conhecimento, muito parecida ao que se deu
entre Popper e Adorno, na disputa sobre o método das ciéncias sociais. Dentro deste
ultimo aspecto a obra Glosas Heterodoxas a um dos motes do dia ou variacbes

antissociologicas, publicada em 1887.

2 Glossas Heterodoxas

Em um ensaio sobretudo de exaltacdo a filosofia alema& em contradicdo da
francesa, sobretudo do positivismo de Comte e seus seguidores, Tobias Barreto
discorre desde nocdes de liberdade e evolucionismo até de natureza humana, cultura
e as interagfes entre estado e sociedade. Sua tese principal é que a cultura supera a

natureza. Nao poderia ser mais central ao seu culturalismo e monismo filosoéfico.
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Citacbes abundam no texto, sobretudo de filésofos alemées. Ele préprio
reconhece o seu germanismo (BARRETO, 1977, n. 167), quase que gréfico na citacdo
do Ecce Homo (Voila um homme) de Napoledo sobre Goethe (BARRETO, 1977, n.
86). E verdade que sua erudicdo dos classicos, como Aristételes, assim como de
grandes nomes da filosofia moderna e contemporanea como Hume e Schopenhauer,
mostram a profundidade de seu pensamento ponderado.

Comeca e termina com uma critica aberta a sociologia, ainda que mais ao final
reconhece uma possiblidade de sobrevivéncia da mesma como uma ciéncia particular,
mas nunca com o universalismo que arroga ter, como uma ciéncia natural.

E de grande relevancia a aplicagdo aos direitos humanos como consequéncia
dos principios morais do seu monismo filosofico, paralelo aguela do darwinista
Haeckel, chamado de monismo naturalistico. Permanece o conceito de luta pela
existéncia, porém de maneira mais humana ndo concordando com o darwinismo
social que abandonaria & morte os membros mais débeis da sociedade, como forma
moral porque natural.

A aplicacdo deste monismo filoséfico a nivel cultural, nesta luta contra a
natureza que é fonte de moralidade, Tobias Barreto menciona o quao natural é a
escravidao, a exemplo das formigas Polyerga Rubescens, mas que a nado existéncia
da escravidao é cultural, por isso, moral (BARRETO, 1977, n. 68).

Analisaremos filosoficamente os diversos principios que surgem ao redor deste
tema na obra em questdo e que corroboraram a luta abolicionista no Brasil a nivel
académico. Também se fara relacdo com temas e autores que desenvolveram 0s
mesmos conceitos a nivel de filosofia ocidental nos anos que seguiram a morte de
Tobias Barreto, mostrando néo sé seu profundo didlogo com os temas principais da
filosofia contemporanea, como a antecipacdo de outros que s6 ha segunda metade

do século 20 vieram mais fortemente a tona.

3 Os principios abolicionistas em Glossas Heterodoxas

a. Liberdade

A causalidade da natureza e da vontade nao tem o mesmo carater, nem mesmo

as leis da natureza sdo da mesma espécie gque as leis do direito. As causas naturais
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respondem a pergunta do porqué das coisas (BARRETO, 1977, n. 59), assim como
as causas voluntarias respondem a pergunta do para qué as coisas sao feitas.

Barreto ndo considera a liberdade como uma faculdade, mas como uma
facilidade adquirida (BARRETO, 1977, n. 112). Ser livre € produto da arte e sera tanto
mais perfeito quanto mais elevado for o agir humano. O homem é, entéo, visto como
artista de si mesmo (ja ndo € mais “conhece-te a ti mesmo” o lema filoséfico, mas
“constroi-te a ti mesmo”).

A ética precedeu a metafisica (BARRETO, 1977, n. 141), o dever-ser com seu
imperativo categdrico € mais importante que o ser em si mesmo. Esta é a ideia ndo
s6 de um neokantismo, como de toda arte moderna e contemporanea, assim como do
existencialismo e desconstrucionismo do século 20, em que a vontade tem
precedéncia a natureza das coisas. O voluntarismo medieval que engendrou o
subjetivismo moderno, numa revolucdo tecnolégica que chega ao seu carater de
independéncia total na contemporaneidade.

Considerando a liberdade neste contexto de aquisicdo, ndo € sO escravos que
adquirem sua liberdade, mas todo ser humano. Compreender a liberdade desta forma,
juntamente com o considerar a dignidade do ser humano como Kant o vé&, ou seja, um
fim em si mesmo, que pode colocar um fim para suas acées, faz com que a escravidao
seja imoral porque poda a capacidade central do agir humano que é a sua prépria

construcao.

b. Luta como parte essencial do Direito

O ser humano mesmo € definido por Tobias como “um animal que se doma a
si mesmo, que se prende a si mesmo” (BARRETO, 1977, n. 90). E a moral e o direito
sdo as duas formas da mesma ordem que fazem com que o homem cumpra com esta
finalidade essencial da prépria vida. Ha de fato trés momentos nesta ordem moral que
engloba a moral e o direito: a regra, a luta e a paz. S&o momentos que conforme se
relacionam com a moral se fazem interiormente, no proprio individuo, e se
relacionados com o direito se fazem a nivel de sociedade. A partir dai se vé que a
verdadeira moral € a autbnhoma (BARRETO, 1977, n. 200), tal como Paulo Freire
desenvolveria, quase um século depois, como centro de sua proposta pedagogica.

O domar e o prender poderiam soar como fortalecedores da ideia escravocrata,
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mas o centro desta luta € a construcdo autbnoma da prépria pessoa. Reconhecer a
autonomia pessoa é exatamente o contrario do principio pelo qual um ser humano
trata 0 outro como objeto ou mero instrumento laboral, tirando-lhe o direito inalienavel

de sua liberdade.

c. Luta contra a natureza

Barreto afirma que é mais humano lutar contra a natureza que segui-la.
Seguindo a légica de seu monismo filosofico “a caracteristica da sociedade é lutar
contra a luta natural pela existéncia, tratando de corrigir seus defeitos” (BARRETO,
1977, n. 63). Para Le Bon e os darwinistas sociais, lutar para dar sobrevida aos
membros fracos da humanidade como deficientes e doentes, ou mesmo prover leis
de socorro a povos excluidos como os indigenas, é antinatural. Os fracos devem
morrer e os fortes permanecer. Esta visdo naturalista do ser humano é central a
regimes totalitarios desde a antiguidade, inclusive em sociedades indigenas, e que
chegou ao seu cume de violéncia e desumanidade nos grandes genocidios do século

E dificil pensar que nao tiveram nenhuma relacéo com as ideias filoséficas que
0S embasavam.

Em sua obra em questdo, Tobias chega a citar Paul von Lilienfeld, socidlogo,
gue considerava a sociedade como um organismo, relacionando membros de superior
dignidade a racas superiores, como a ariana (BARRETO, 1977, n. 232), e membros
de inferior dignidade com racas inferiores, com varias listas antropologicas de diversos
autores que sO tem em comum a superioridade do homem branco, mediterraneo,
europeu (BARRETO, 1977, n. 155). Com sua experiéncia de riqueza cultural do povo
brasileiro, Barreto afirma que tal teoria se atrapalharia se tentassem coloca-la em
préatica no Brasil.

Outros exemplos de aberragfes atribuidas a natureza e citadas por Tobias
Barreto € a escraviddo natural, como em formigas (BARRETO, 1977, n. 68), ja
lembrado anteriormente, assim como a ideia de que “um ladrdo nasce, nao se faz”
(BARRETO, 1977, n. 69) e que

[...] um menino de cinco anos, nascido em uma das nossas grandes cidades,
gue brinca sobre os tapetes dos nossos saldes, ndo pode apresentar 0s
mesmos sinais de rudeza mental que apresenta a pobre criangca da mesma
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idade, filha do alto sert&o (...), que mal comeca a conhecer e distinguir seus
pais. Iguala- los, € um disparate, que repugna a observacao e ao bom senso
(BARRETO, 1977, n. 231).

Esta ultima ndo é uma citacdo de outrem, e sim uma opinido propria, contra-
argumentando a sociologia uniformizante.

Ainda que se estranhe a maneira pacifica com que o autor lide com ideias de
um naturalismo tao baixo e racista, o ponto de sua filosofia € um sé: ainda que haja
tal coisa como a natureza tendenciosa a rebaixar umas pessoas de outras, 0 mais
importante da sociedade € lutar contra esta natureza, contra a sua luta natural pela
existéncia. Assim é que a escraviddo néo é justificada nem pela possibilidade de haver
povos superiores a outros, nem por haver individuos degradados naturalmente, a

ponto de poder, ou até mesmo dever, escraviza-los.

d. Luta contra o Direito Natural

Na verdade, no primitivo estado natural ndo havia limitacédo, a regra viria depois
(BARRETO, 1977, n. 75), segundo esta visdo de Tobias Barreto. Contrario ao modo
de Rousseau de pensar no estado natural e ao mesmo tempo um modo diferente de
lidar com o principio do direito classico “onde esta a sociedade, ai esta o direito”, ja
gue para 0 nosso jurista em questdo a sociedade vem depois do Estado, entdo no
estado natural ndo havia sociedade ainda, por ndo haver direito. Seguir a natureza é
a fonte de toda a imoralidade (BARRETO, 1977, n. 75), portanto, o ser humano néo é
social por natureza, mas por cultura. Natureza e sociedade sao antitéticas.

O direito natural seria uma degeneracdo do empirismo da mesma forma que o
estado da natureza € uma degeneracédo do estado social. Um direito natural ndo tem
tanto senso como uma moral natural, uma gramatica natural, etc. Normas sao sempre
efeitos, inventos culturais (BARRETO, 1977, n. 82).

Une-se neste principio a luta e a natureza, dois conceitos antag6nicos e ao
mesmo tempo essenciais na questdo escravocrata. Se justificava intelectualmente
pelo direito natural, cujo principal expoente era Santo Tomas de Aquino. Os estudos
tomistas no século 19 experimentaram um renascimento no interesse, tendo como
cume um documento conciliar sobre a fé e a razdo e uma enciclica papal que em

matéria e forma colocaram Santo Tomas no centro da vida eclesial e académica
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novamente. A base legislativa brasileira ainda era profundamente marcada pelo
jusnaturalismo.

No positivismo juridico alemdo, trazido com Tobias Barreto por suas leituras de
Ilhering e de Savigny, a irracionalidade histérica mostrava a impossibilidade de
existéncia de legislacéo ideal e consequentemente de qualquer direito natural. O que
era direito natural foi-se suplantando pelo direito positivo reinante ja na Europa;
Barreto o faz pelo positivismo culturalista (SCHMITZ FILHO, 2017).

Assim se minava a base da defesa da escravidao natural. O que se questiona
€ se de fato na luta contra o direito natural através do positivismo juridico culturalista
se acabava com qualquer possibilidade de que a escravidao voltasse ao ordenamento
juridico de uma nacéo, sob outra perspectiva que ndo fosse a natural.

e. Complementariedade entre Direito e Moral

“A ordem juridica é a parte melhor acentuada da ordem moral’” (BARRETO,
1977, n. 195), assim Tobias Barreto vé como o estado de desordem acaba: uma
ordem juridica em harmonia com a ordem moral. Esta ordem moral ndo se confunde
nem com ordem social nem com governo. Exemplo deste modelo de coordenacéo
exterior e interior, heterobnomo e auténomo (BARRETO, 1977, n. 200), de direito e
moral, € a mencéao que faz em relacéo a beneficéncia e a benevoléncia: dois aspectos,
externo e interno, da ordem moral que remetem tanto ao modo com que Aristoteles
analisa a esséncia da amizade como do mesmo monismo filoséfico que une vontade
e forca em uma s6 acdo (BARRETO, 1977, n. 35).

f. A cultura é superior a natureza

“O trabalho cultural consiste na harmonizacdo dessas divergéncias medindo a
todos por uma s6 medida.” (BARRETO, 1977, n. 70). A igualdade de todos é produto
cultural. Com isso Tobias Barreto reconhece que naturalmente ndo sdo todos iguais,
mas deveriam ser. Coloca o dever-ser da cultura ndo sé como primario na
consideracdo como na ordem das coisas também, e por isso € mais valioso, mais
humano, do que a natureza pura.

Considera que a sociedade é o dominio de todas as selecdes artisticas,
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processos culturais e compde-se de grandes e pequenos circulos. Quanto maiores
estes circulos mais independentes da selecao natural, e vice-versa (BARRETO, 1977,
n. 73).

Conclusdes destas afirmacgoes:

I. A familia é a instituicdo mais natural, e, portanto, menos cultural, humana,
perfeita. A mulher é escrava na familia e livre quanto maior for o ciclo da sociedade.
il. A familia homoafetiva € menos natural e por isso mais cultural, humana e
perfeita.

iii. A democracia em comparacdo com a monarquia € menos natural e por isso
mais cultural, humana e perfeita.

iv. O governo das mulheres sobre os homens € menos natural e por isso mais
cultural, humano e perfeito (BARRETO, 1977, n. 72).

V. A sociedade escravocrata é mais natural e por isso menos cultural, humana e
perfeita.
Vi. A obra de arte contemporanea nao-figurativa € menos natural e por isso mais

cultural, humana e perfeita.

g. Vida privada como consequéncia da vida publica

O conceito de vida privada s6 surge por meio da consciéncia da vida publica
(BARRETO, 1977, n. 188). E necessario um outro “eu” para que o individuo se
reconhecga na sua individualidade. O “nés” é primario. De alguma maneira a triplice
consciéncia do processo de conhecimento aristotélico-tomista reconhece esta
realidade, a partir da qual o sujeito no ato do conhecimento tem a consciéncia
concomitante do objeto, do mesmo sujeito e do fato de que ele, como sujeito, conhece
este objeto. Isto s6 ocorre pelo fato de haver um objeto extrinseco ao sujeito.

Ainda que provavelmente ndo seja neste sentido classico que Tobias Barreto
mencione esta afirmagédo, ndo por desconhecimento dos classicos, mas pela sua
vertente moderna do contrato social, em que é o estado que reconhece o individuo
como sujeito de direitos.

Outra concepcgdo que comunga de percepcdo semelhante, algumas décadas
depois, é o personalismo de Martin Buber, que afirma que o “eu” s6 existe na relagao
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‘eu-tu” (BUBER, 1982). Este € um aspecto tdo valioso para salvaguardar a
responsabilidade pela vida uns dos outros, que também foi um aspecto central para a
filosofia de combate ao holocausto de Emmanuel Levinas. Sem duvida alguma, levado
a suas Ultimas consequéncias, este aspecto ndo so evita a escraviddo como evita que

volte a acontecer de qualquer maneira.

4 Consideragdes Finais

Se a filosofia foi instrumento através de sua reflexdo torpe sobre a natureza
para a barbarie da escravidao, Tobias Barreto a fez voltar para a sua vocagao original,
discorrendo sobre principios de libertagéo, ainda que no texto em analise ndo tenha
sido sua principal meta. Principios filoséficos sdo como a chuva constante que irriga
a terra do pensamento humano, ndo sdo em si mesmos abundantes, prolixos, mas
fecundam o solo e fazem colher mais cedo ou mais tarde os seus frutos. Momentos
como a escraviddo, o holocausto e as guerras de religido mostram que o0s
pensamentos ndo sdo moralmente indiferentes. E importante seguir o imperativo de
Adorno sobre o holocausto também para com a escravidao: “que nao se repita”
(ADORNO in COHN, 1986).

Pragmaticamente, Tobias Barreto conseguiu colaborar a nivel intelectual e
juridico que a escravidao deixasse de ser legal no Brasil. Depois destes principios
colhidos de sua obra contra a sociologia positivista, se questiona se foram sé Uteis
entdo para acabar com a escravidao ou se sdo valiosos para que ela ndo volte mais.
Sao validos perenemente como argumentos contra a escravidao a reflexdo sobre a
liberdade do homem como sua caracteristica essencial, intrinsecamente relacionada
com a sua dignidade. Com este aspecto se unem em harmonia a complementariedade
do direito e da moral e a vida privada sendo consequéncia da vida publica. Ao
perceber uma ordem Unica que une a todos os seres humanos que comungam da
mesma dignidade, a escraviddo se manifesta em toda sua irracionalidade e
imoralidade. A partir deste ponto, lutar ndo é uma opcdo sendo um dever essencial
para a protecéo e a fruicdo de todos os direitos, em especial o da liberdade, que se
torna uma conquista, porque levada de maneira ativa e responsavel, em sociedade
como em privado.

Questionaveis, porém, sdo o0s principios relacionados com a natureza (ser
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contra a natureza, o direito natural ou mesmo considerar a cultura superior a
natureza). Tobias Barreto ao associar de maneira maniqueista, quase, a hatureza ao
imoral, seja pelo fato da defesa de irracionalidades como frutos da natureza, como é
0 caso da escraviddo, seja por associa-la ao positivismo extremo, acaba por jogar fora
o principio de medida através do qual mede o que é “elevado agir humano”, moral e
imoral, ou mesmo “superior ou inferior”. Para haver uma gradacédo ha de haver uma
medida. E esta medida sendo o homem, se supde a natureza humana, sendo a cultura
de uma sociedade, cairia numa reducéo a classes (BARRETO, 1977, n. 85), por ele
mesmo condenada, quando ndo numa arbitrariedade de chegar ao ponto de um
estado chamar-se nazista e oferecer como moral a seu povo o genocidio de racas
consideradas inferiores.

A cultura sempre serd, de alguma maneira superior a natureza, de fato, porque
tocada pela liberdade humana, tornando-a humana. Porém para além de uma
gradacao genética, Tobias Barreto deveria considerar também a gradacdo humana,
ética, humanitaria (BARRETO, 1977, n. 85). Ele mesmo parece mencionar como sua
causa final, uma cultura humanitéria.

De fato, “ser natural nao livra de ser ilégico” (BARRETO, 1977, n. 67), a luta
pela pureza de conceitos, de maneira tdo efervescente e totalitaria, € testemunha
disso. Talvez se os grandes defensores do direito natural de entdo o fossem também
com 0 mesmo entusiasmo contrarios a escravidao e a exclusdo de quaisquer classes
de pessoas, ndo se precisaria de um positivismo juridico como o de Barreto para
buscar uma cultura mais humana que a natureza pregada. Assim o tentou fazer
tardiamente o proprio papa Ledo XllI na sua enciclica uma semana antes da Lei Aurea,
pedindo aos bispos brasileiros que se manifestassem contra a escraviddao “tao
contraria a lei natural” (LEAO XlII, 2005).

5 A Escravidéo, por Tobias Barreto

Se Deus é quem deixa 0 mundo
Sob o peso que o oprime,

Se ele consente esse crime,
Que se chama a escravidao,

Para fazer homens livres,
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Para arranca-los do abismo,
Existe um patriotismo
Maior que a religido.

Se néo |he importa o escravo

Que a seus pés queixas deponha,

Cobrindo assim de vergonha

A face dos anjos seus,

Em seu delirio inefavel,

Praticando a caridade,

Nesta hora a mocidade

Corrige o erro de Deus!... (BARRETO, 1881, p. 164).
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POR QUE CRIAR UM CENTRO DE ESTUDOS EM FILOSOFIA
BRASILEIRA?

WHY CREATE A CENTER FOR STUDIES ON BRAZILIAN
PHILOSOPHY?

Maria Celeste de Sousal

RESUMO

O artigo discorre sobre a fundagéo do Centro de Estudos em Filosofia Brasileira
(CEFB), na Faculdade Catdlica de Fortaleza (FCF), no dia 29 de maio de 2019 e
apresenta as justificativas, o objetivo e as linhas de pesquisa que irdo investigar,
aprofundar, esclarecer e possibilitar o conhecimento sobre as Ideias, a filosofia
sistematica e os literatos-filosofos. Ele esta dividido em trés topicos: 1) O problema
da filosofia no Brasil; 2) O modo brasileiro de filosofar; 3) A tarefa da filosofia hoje.

Palavras-chave: Centro. Problema. Filosofia Brasileira. Tarefa.

ABSTRACT

The article discusses the founding of the Center for Studies in Brazilian Philosophy
(CEFB), at the Catholic University of Fortaleza (FCF), on May 29, 2019 and presents
the justifications, the objective and the lines of research that will investigate, deepen,
clarify and enable knowledge about the Ideas, systematic philosophy and literary
philosophers. It is divided into three topics: 1) The problem of philosophy in Brazil; 2)
The Brazilian way of philosophizing; 3) The task of philosophy today.

Keywords: Center. Problem. Brazilian Philosophy. Task.
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“Todos os homens por natureza desejam conhecer”
(Aristoteles, Met. 1,1, 980 a)

Introducéo

A pergunta tematica que direciona a nossa reflexdo: por que criar um Centro
de Estudos em Filosofia Brasileira? nos remete ao ensinamento de Aristételes, na
Metafisica, em sua afirmativa de que a base para qualquer empreendimento humano
esta na forca motivacional do desejo que impele a alma a saciar a sua inquietude por
conhecimento, que a condi¢do para que o pesquisador conheca o contetudo do seu
desejo estd, em dltima instancia, naquilo que o satisfaz e que a tarefa do
conhecimento tem seu fim em si mesmo, isto €, no prazer em realizar a sede espiritual
do ser humano.

Depois de um longo tempo de gestacdo em que os professores Maria Celeste
de Sousa, Daniel Benevides Soares e Halwaro Carvalho Freire se empenharam na
pesquisa, no discernimento, na elaboracdo do projeto e na sua apresentacdo a
Faculdade Catolica de Fortaleza (FCF) chegou o momento de apresentar para a
comunidade académica e para todos 0s que se interessam em conhecer as origens,
a evolucao, as problematicas e a producao do pensamento brasileiro, o Centro de
Estudos em Filosofia Brasileira (CEFB). E para discorrer sobre a justificativa, o objetivo
e as linhas de pesquisa, trés argumentos serdo desenvolvidos: 1) o problema da

Filosofia no Brasil; 2) o modo brasileiro de filosofar; 3) a tarefa da Filosofia hoje.

1 O problema da Filosofia no Brasil

As razbes que levaram este grupo de pesquisadores da Faculdade Catodlica de
Fortaleza (FCF) a idealizarem um Centro de Estudos em Filosofia Brasileira (CEFB)
denotam a evidéncia de que existe atualmente uma caréncia ha compreensao: 1) da
presenca da Filosofia na formacéo da sociedade brasileira no horizonte da civilizagéao
ocidental e 2) da demanda no estudo da Filosofia Brasileira nas universidades, onde
muitas vezes esta disciplina é apenas opcional ou inexiste no curriculo do curso. Dai

a necessidade concreta em dar visibilidade ao rosto e a producdo dos intelectuais
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brasileiros na construgéo da identidade cultural da nossa nagéo por meio da pesquisa
sobre a natureza, o objeto, o desenvolvimento e a tarefa da Filosofia Brasileira.

A primeira justificativa sobre a fundag&o do Centro versa sobre o problema da
Filosofia no Brasil. Trata-se de compreender a presenca histoérica da Filosofia a partir
do projeto expansionista colonial dos europeus. Os portugueses ao deportarem em
terras brasileiras trouxeram com eles a heranca espiritual grega dilatando assim, no
continente americano, a préatica filoséfica ocidental, e, segundo Lima Vaz, somente a
partir desta origem histérica e de sua significacdo cultural, pode-se compreender a
formacdo da sociedade brasileira, no momento em que o Brasil foi atingido pela
expansao colonial da Europa moderna.

Contudo, € preciso esclarecer as diferencas entre 0s processos de expansao
cultural realizada pelos gregos e pelos europeus. Os gregos ao expandir a sua cultura
objetivavam ensinar aos outros povos a descoberta da Razao, como uma condi¢ao
indispensavel a humanizag&o. Os europeus tinham interesses comerciais e visavam
a exploracao de riquezas e o estabelecimento de novas rotas para o comeércio no
nascente capitalismo mercantil. De tal forma que as culturas autoctones nao
interessaram aos colonizadores e foram dizimadas ou transformadas em populacdes
mesticas, permitindo depois de dois séculos, a versdo americana de cultura ocidental.

Estas circunstancias denotam a necessidade do aprofundamento do problema
filoséfico no Brasil para a compreensao dos primeiros passos que a Filosofia deu em
sua tentativa de elevar culturalmente a nacéo brasileira de um estado de servidéo a
um estado de nacéo.

Este processo de elevacao cultural ontem e hoje € a funcéo social da Filosofia
gue se impde historicamente por meio do entrelacamento entre o tempo histoérico e o
tempo légico, como afirma Hegel, de tal forma que o pensamento filosofico expresse
a sua tarefa de escutar as vozes que gritam por significacdo nos momentos de crise
percebendo as necessidades imperiosas do tempo e elabore a formulacdo logico-
discursiva das razf6es que dao sentido a vida. S6 assim, a Filosofia se justifica como
“o proprio tempo apreendido no conceito”, isto €, como uma necessidade cultural.

O problema da Filosofia brasileira motiva a reflexdo, a analise das contradicfes
em que a Filosofia demonstrard a sua historicidade e, assim, poder-se-a evidenciar o
Seu rosto e a sua participacao efetiva no processo de formagéo da identidade nacional

nos periodos colonial, imperial e republicano. Este conteddo precisa ser pesquisado,
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analisado e conhecido, j& que no6s queremos contribuir com a emancipacao social
brasileira por meio do ensino, da pesquisa e da extenséo.

O Centro possibilitard, por conseguinte, o advento da pergunta como o aspecto
especifico da Filosofia. Sdo multiplas as interrogacées: qual foi o papel da Filosofia
nestes periodos histéricos? quais os intelectuais que contribuiram na reflexdo? como
se deu a producao filosofica? qual a relacdo com a literatura filoséfica europeia? qual
a sua participacdo nos debates sobre temas modernos? qual a sua tarefa na
construcéo da identidade nacional?

O conhecimento dos eventos histdricos ampliara os parametros interpretativos
e possibilitara a formacdo da consciéncia historica, quesito indispensavel para o

engajamento do filésofo no mundo.

2 O modo brasileiro de filosofar

A segunda justificativa versa sobre a compreensdo do modo brasileiro de
filosofar, por meio das diversas correntes em que 0s pensadores se agruparam para
refletir sobre as interrogacdes filosoficas suscitadas pelas contradicdes historicas, em
cada periodo da histéria do Brasil. A criacdo dos nucleos filoséficos denota as
tendéncias filosoficas com que o pensamento foi realizando a mudanca do tempo
historico no tempo l6gico na construcdo da identidade cultural. Por conseguinte, 0s
pesquisadores encontrardo diferentes perspectivas para pesquisar.

Lima Vaz, no artigo O pensamento filoséfico do Brasil de hoje discorre sobre
guatro modalidades interpretativas que contribuiram para o desenvolvimento da
Filosofia no solo brasileiro. A Universidade de Recife se dedicou a reflexdo sobre a
ciéncia. Seu maior representante o matematico Manoel Amoroso Costa criou uma
escola segundo a corrente positivista comteana e utilizou 0 método matematico das
ciéncias naturais.

A Universidade de S&o Paulo segue a linha de Dilthey em oposicdo ao
positivismo e seus pesquisadores direcionam-se para a analise do culturalismo e
naturalismo, estudando a cultura como criacdo especificamente humana cujos valores
adquirem sentido. Miguel Reale foi o maior divulgador desta corrente com o

pensamento sobre o “personalismo axioldgico”.
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Na Universidade da Bahia o pesquisador Machado Neto se dedicou a pesquisa
sobre o pensamento de J. Ortega e Y. Gasset refletindo sobre o ‘racio-vitalismo’ tdo
significativo para a cultura latino-americana.

No Rio de Janeiro, outro grupo de pensadores culturalistas politicos e militantes
lutaram pela formulagédo e solucdo dos problemas brasileiros, tendo em vista o
processo em curso de maturacdo e autonomia da cultura e da vida nacional. Eles
criaram em 1955, o Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), cujo maior
representante foi Roland Corbisier, para ele, “o ponto de partida da Filosofia esta
subordinado ao ponto de partida do proprio ato de “filosofar’, isto €, radica nos
condicionamentos histéricos e sociais que a filosofia obedece. (...) A tarefa eminente
da Filosofia € inserir-se nos processos de transformacfes do mundo cultural para
interpreta-los” (VAZ, 1961, p. 8-9). Este grupo contribuiu para a passagem de uma
cultura colonial para uma cultura brasileira autbnoma.

A Universidade de Sao Paulo agrupa um nucleo de pesquisadores voltados
para a Historia das Ideias. O filésofo Jodo Cruz Costa estava convicto de que a
“filosofia se faz e se prova na histéria.” (VAZ, 1961, p. 10) Ele estava interessado “no
destino da cultura ocidental no espaco americano, ou seja, do crescimento, das
transformacoes, das interacOes de ideias e valores do Ocidente europeu no mundo
novo para onde emigraram, no curso dos ultimos quatro séculos de permanente fluxo
humano e cultural entre Europa e América” (VAZ, 1961, p. 10).

O Rio de Janeiro foi sede também do quarto grupo de pesquisadores que se
dedicaram a reflexdo metafisica, relacionada ao existencialismo ateista ou teista
conforme o posicionamento de seus autores. Vicente Ferreira da Silva, do Instituto
Brasileiro de Filosofia (I.B.F.), por exemplo, tornou-se um critico do cristianismo e da
metafisica classica. Enquanto outra vertente aponta para a vitalidade da metafisica
nos dias atuais, seguindo as trilhas do “tomismo rigoroso de Maritain, a filosofia da
acao de Blondel e o espiritualismo cristdo de Sciacca” (VAZ, 1961, p. 13). O filésofo
Alceu Amoroso Lima exerceu uma forte influéncia na renovacdo do catolicismo
brasileiro, bem como o filésofo Leonel Franca, artifice da primeira Universidade
Catdlica Brasileira.

Em Belo Horizonte desponta, na segunda metade do século XX, o filosofo
Henriqgue Claudio de Lima Vaz com um pensamento rigoroso e sistematico no

confronto com a problemética do niilismo contemporaneo, desenvolvendo uma
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terceira via filoséfica em que prioriza a antropologia integral, possibilitando novos
parametros interpretativos para a compreensdo das estruturas e das relacdes
humanas em uma totalidade de sentido e que se configure historicamente, como uma
sociedade personalista e comunitaria.

Além das perspectivas filosoficas do positivismo, do culturalismo, da metafisica
e do neo-tomismo, o Centro possibilitara o estudo sobre a filosofia presente na Terra
do Sol.

Em Fortaleza existem trés ndcleos que possibilitam a pratica filosofica: 1) o
Seminario da Prainha, instituicdo de formacao catdlica da Arquidiocese de Fortaleza,
foi pioneiro na regidao Norte e Nordeste da Educacdo Superior. Fundado em 10 de
outubro de 1864, completa em 2021, 157 anos de dedicacdo a formacdo humanista.
Ao longo de sua trajetoria esta instituicAo passou por algumas organizacdes
estruturais para atender as necessidades vigentes e sendo reconhecida oficialmente
pelo MEC em 2010 passou a ser denominada Faculdade Catolica de Fortaleza (FCF)
cujo lema é ser “colaboradora da verdade.”

E com gratiddo que nos reconhecemos a dedicacdo, a competéncia e o
desempenho dos filosofos e tedlogos que serviram e servem na formacdo dos
candidatos ao sacerdocio e na formacdo integral do ser humano. E, queremos
destacar os professores mestres e doutores: Manfredo Aradjo de Oliveira, Francisco
Manfredo Thomaz Ramos, Jan Gérard Joseph Ter Reegen, Lauro Mota (in memaorian),
Marly Carvalho Soares que fazem parte desta historia.

O segundo nucleo é a Universidade Federal do Ceara (UFC), uma autarquia
vinculada ao Ministério da Educacéo, atualmente reconhecida como uma das maiores
universidades federais do pais e um dos centros brasileiros de exceléncia no ensino
e na pesquisa. O Curso de Filosofia criado em 2000 teve a participacdo do prof.
Manfredo Araudjo de Oliveira, um dos mais renomados filosofos da atualidade brasileira
e referéncia internacional nos estudos de Etica.

O terceiro nucleo é a Universidade Estadual do Ceara (UECE), que em 1966
fundou o Curso de Filosofia e teve entre 0os seus mestres e doutores os professores
Francisco Manfredo Thomaz Ramos, Jan Gérard Joseph Ter Reegen e Marly
Carvalho Soares.

Qual a filosofia desenvolvida por estes filésofos e por tantos outros na Terra do

Sol? Este é um desafio e uma tarefa para o Centro. N0s queremos valorizar e
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conhecer a producao filosofica destes pensadores que atualizam em nosso meio a

pratica filosofica.

3 A tarefa da Filosofia hoje

A terceira justificativa versa sobre a tarefa da Filosofia hoje. H4 2.600 anos a
tradicdo filoséfica ensina que a atividade do filésofo é desvendar o mundo em que
vivemos e o préprio homem por meio da investigacdo, da andlise e da reflexdo. O
filosofo € um cacador de problemas, e, a0 mesmo tempo, ele € um construtor de
conceitos, de teorias que possibilitam novos valores e novas praticas.

Esta tarefa ndo é facil, ela requer disciplina, dedicagdo e engajamento. O
mestre Henrique Claudio de Lima Vaz no artigo O problema da Filosofia no Brasil
ensina que “numa sociedade como a do Brasil atual (...) a vocacao de filosofo vem
carregada com uma enorme responsabilidade social” (VAZ, 1984, p. 25).

O Filosofo brasileiro alerta sobre a fissura existente na estrutura na sociedade
brasileira: “trata-se de uma injustica ndo so estrutural, mas como que inerente ao seu
ethos profundo, a prética politica e social das gerac¢des sucessivas que moldaram a
nossa tradigdo nacional” (VAZ, 1984, p. 25).

Esta realidade sociocultural remete a percepcdo de que ndo basta o
fortalecimento da infraestrutura material e econémica, nem a acumulacdo dos bens
para a construcdo de uma sociedade emancipada. O essencial reside na formacao da
consciéncia histérica enriquecida de razdes para viver, ele afirma: “Os problemas da
gualidade de vida, dos fins éticos, dos valores de solidariedade e justica sao
prioritarios, e pressupostos necessarios ao problema do desenvolvimento econémico.
Ora, s0 a Filosofia pode equaciona-los adequadamente” (VAZ, 1984, p. 25).

Esta foi a missdo que o Seminario da Prainha assumiu desde a sua fundacéo
em 1864. E o Centro quer continuar esta tradicdo humanista. Seu objetivo € investigar
a Filosofia Brasileira possibilitando a ampliacdo de conhecimentos e pesquisa na area,
e, portanto, ele desenvolvera trés linhas de pesquisas: 1) A Histéria das ldeias
filoséficas no Brasil que investiga os filosofos do pais sob a 6tica da histéria das ideias,
sua relacéo e sucesséao e € coordenada pelo Prof. Dr. Halwaro Carvalho Freire. 2) A
Filosofia Sistematica Brasileira investiga os filosofos contemporaneos do Brasil, cuja

producdo filosofica se dd em obras sistematicas e é coordenada pela Profa. Dra. Maria
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Celeste de Sousa. 3) Os Literatos-Filésofos investiga uma expresséo particular da
Filosofia brasileira, sob a forma literdria e € coordenada pelo Prof. Dr. Daniel
Benevides Soares.

A Linha de pesquisa sobre a investigacdo da Filosofia Sistemética Brasileira
parte da curiosidade em perscrutar como os filésofos brasileiros enfrentaram as
contradi¢cdes historicas inerentes a civilizacdo ocidental no tempo contemporaneo, e
como eles se posicionaram em face das contradicdes da sociedade brasileira. Por
conseguinte, esta linha de pesquisa analisara a problematica atual da separacéo entre
Filosofia e Cultura, notadamente, o paradoxo antropolégico em que o mundo do
homem esté contra 0 homem como afirma Gabriel Marcel.

Como compreender este paradoxo antropolégico? O fendmeno historico que
motiva a pesquisa € a constituicdo da sociedade pos-moderna caracterizada pela
rejeicdo da ideia de unidade e totalidade, pela fragmentacdo da razéo, pela
multiplicidade de jogos de linguagem limitados, heterogéneos e autbnomos, como
inicio da disseminacdo do dissenso. Manfredo Oliveira analisando este fendmeno
comenta que € um tempo marcado pela esséncia hegemonica da técnica que modela
o ser humano segundo os seus padrées, invadindo, portanto, o0 seu modo de sentir,
pensar e agir.

Para Lima Vaz estas praticas expressam o que ele denomina de enigma da
modernidade no tempo contemporaneo. O que isto significa? Que dilemas existenciais
ele gerou? O fendbmeno atual do Niilismo metafisico e ético. Suas evidéncias se
espalham por todas as relacées estabelecidas na sociedade. E um fato presente no
cotidiano das pessoas, de tal forma que se perde o horizonte de significacGes, ou
muitas pessoas nao encontram mais razdes para viver. Ele afirma: “onde quer que,
no imenso campo da cultura, brote a interrogacdo humana, ela brota de uma raiz
filosofica. Vale dizer que a radicalizacdo da pergunta (literalmente descer as raizes),
qualquer quer seja ela, encontra um lugar possivel da Filosofia.” (VAZ, 1991, p. 6).

A problematica da separacdo entre Filosofia e Cultura motiva os filosofos
sistematicos a buscarem uma nova interpretacao da realidade que supere a realidade
niilista. Logo, a questdo do sentido é a pergunta fundamental da Linha de Pesquisa.
Trata-se de possibilitar uma interrogacao filoséfica sobre a cultura notadamente sobre
0s seus dois graves problemas antropoldgicos: o “esquecimento da subjetividade”,

gue minimiza a dimensdo espiritual e transcendental da existéncia humana, e o
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continuo incentivo ao desenvolvimento da técnica gerador do relativismo ético que
minimiza a dimenséo da moralidade e a singularidade da acao pratica livre.

Relacionar Filosofia e Cultura é o empenho destes filosofos atualizando no
tempo presente a prética filosdfica iniciada na Grécia, como afirma Marilena Chaui,
uma pratica “entendida como aspiragcdo ao conhecimento racional, logico e
sistematico da realidade natural e humana, da origem e causas do mundo e de suas
transformacdes, da origem e causas das acdes humanas e do proprio pensamento”
(CHAUI, 2015, p. 2). Para o filosofo Jodo A. Mac Dowell a filosofia sistematica utiliza
o método dialético, que é o “método filosofico por exceléncia, enquanto exprime a
estrutura dindmica do espirito que corresponde a estrutura dindmica da propria
realidade na sua verdade” (2013, p. 248). E uma dialética da Ideia, enquanto leitura
filos6fica do mundo humano, que vai ordenando as ideias em relacdo ao principio
ultimo e a partir do Uno ressignifica a multiplicidade desordenada e insensata presente
no mundo em uma totalidade de sentido.

A dialética é um pensamento pensante, que segundo Hegel, na obra a
Enciclopédia das Ciéncias Filosoéficas, Par. 14, o verdadeiro como concreto é tal
apenas na medida em gque se desenvolve em si, se relne e se mantém em unidade,
vale dizer, como totalidade, pois so pela diferenciacéo e pela determinacdo de suas
diferencas sao possiveis a necessidade destas e a liberdade do todo.

Por conseguinte, esta linha de pesquisa investiga o autor brasileiro que indaga
sistematicamente as interrogacgdes filosoficas brasileiras evidencia os “enunciados
precisos e rigorosos, busca encadeamentos logicos entre os enunciados, opera com
conceitos ou ideias obtidos por procedimentos de demonstracdo e prova, exige a
fundamentacgao racional do que € enunciado e pensado” (CHAUI, 2015, p. 2).

Enfim, a linha de pesquisa quer proporcionar aos pesquisadores a ampliacédo
do conhecimento pela sua producao intelectual, evidenciando a postura de ndo se
contentar com as respostas dadas, mas aprofundar as questdes em sua validade e,
ao mesmo tempo, demonstrar que as respostas encontradas sdo verdadeiras, estao
relacionadas entre si esclarecam umas as outras e, por conseguinte, formam
“conjuntos coerentes de ideias e significacdes que sejam provadas e demonstradas
racionalmente”, como afirma Marilena Chaui.

Desta forma esta linha de pesquisa contribuird para que os pesquisadores

saciem a inquietude de seus corac¢des na busca pela verdade. Desde Aristételes esta
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sede se denomina “inquietagcdo metafisica” ja que o pensamento atravessa a natureza
visivel e experimental e direciona-se para a inteligibilidade das questfes ultimas do
ser.

Na concretizacdo desta linha de pesquisa foi criado em 2019 o Grupo de
Estudos em Filosofia Brasileira (GRFIBRA), atualmente com 25 participantes da

Catolica de Fortaleza e de outras institui¢cdes.

Conclusao

Para concluir n6s retomamos as ideias aristotélicas da introducdo. A
possibilidade de oferecer a comunidade académica da Faculdade Catdlica de
Fortaleza (FCF), as outras instituicbes universitarias do Ceara e do Brasil, bem como
ao publico que se interessa em estudar a Filosofia Brasileira denota a realizacao do
desejo motivador que impeliu aos professores Maria Celeste de Sousa, Daniel
Benevides Soares e Halwaro Carvalho Freire a idealizarem e, agora, concretizarem
um espaco para o desenvolvimento da dinamica filosofica que move a alma em sua
inquietude por conhecimento.

Nés reconhecemos que a nossa satisfacdo sO se realizou em parte, pela
efetivacdo do Centro e, para isto, n0s agradecemos a Direcédo da Faculdade Catélica
de Fortaleza (FCF) que aceitou o nosso projeto e favoreceu as condi¢cdes de
infraestrutura, para a sua concretizacdo. No entanto, a nossa busca por satisfacéo
continua e esta atrelada as atividades desenvolvidas pelo Centro nos seus grupos de
estudos e nos eventos realizados, como, por exemplo, o | Webinério da Catdlica, em
novembro de 2020 e o Café filoséfico com Manfredo Oliveira, em marco de 2021.
Cada evento constitui um elo na corrente historica do Centro, e € bom que seja assim,
pois nés estamos construindo esta historia na consciéncia de que a tarefa do
pensamento tem seu fim em si mesmo, isto é, no prazer em possibilitar a sede
espiritual do ser humano.

No6s estamos ainda convictos, como ensina o mestre brasileiro, Lima Vaz, de
que a cada experiéncia intelectual “a resposta esta sempre prenhe de uma nova
pergunta e de que, portanto, a inquietacdo sem fim recomega” (VAZ, 1991, p. 681).
Para Carvalho, o fil6sofo esta ciente de que “em cada tempo, o0 compromisso de

pensar s6 é levado adiante porque toca o homem em sua humanidade, ele sente que
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ndo ha como viver sem considerar seriamente o que para ele é visto como um desafio
pessoal’ (CARVALHO, 2001, p. 87).

O Centro alcancara o seu objetivo se todos os que participarem de sua histoéria
decidirem, como reflete Marilena Chaui, “a ndo aceitar como 6bvias e evidentes as
coisas, as ideias, os fatos, as situagdes, os valores, os comportamentos de nossa
existéncia cotidiana; jamais aceitd-los sem antes havé-los investigado e
compreendido.” (2015, p. 3). E dado a injustica que impera no seio da estrutura socio-
politica brasileira, eles se convencam de que a Filosofia € capaz de oferecer os
instrumentos conceptuais para a compreensédo de que ao lado do desenvolvimento
econdmico urge o desenvolvimento “da qualidade de vida, dos fins éticos, dos valores
de solidariedade e justica, problemas eminentemente filoséficos” como afirma o
grande mestre brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz.

Enfim, fica 0 nosso convite para aqueles que desejem pesquisar a Filosofia

Brasileira venha caminhar conosco nesta Agora filosofica.
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SUBJETIVIDADE E ALTERIDADE NAS TEIAS LITERARIAS DE
PATATIVA DO ASSARE: TRACOS DE UM ETHOS E UMA ETICA
DA RESPONSABILIDADE

SUBJECTIVITY AND ALTERITY IN THE LITERARY TISSUES OF
PATATIVA DO ASSARE: TRACES OF AN ETHOS AND ETHICS
OF RESPONSIBILITY

Marcelo Feitoza Muniz?!

RESUMO

Este texto tem a pretenséo de expor uma reflexdo acerca da relacdo de subjetividade
e alteridade presentes na poesia de Patativa do Assaré e, a partir dessa relagéo,
apresentar e refletir sobre os pressupostos que nos permitem pensar o Ethos e uma
Etica a partir de sua obra. O presente texto pauta-se em um método fenomenoldgico,
no qual, por meio de um recorte bibliografico realizamos uma analise dos textos,
artigos, livros e, sobretudo, da poesia de Patativa do Assaré e a apresentacdo do
Ethos de vida apresentado pelo bardo citado. Para tanto, apoiaremos nos conceitos
de Subjetividade e Alteridade apresentados por Emmanuel Levinas e no conceito de
Ethos e Etica apresentado por Lima Vaz. Inicialmente, podemos afirmar que a poesia
Patativa nos oferece subsidios para pensar um Ethos que se enraiza e se forma no
chdo seco, na Terra, no Oikos do Homem Sertanejo onde este constroi a sua
subjetividade. Portanto, a Poesia de Patativa, ndo apenas apresenta a formacao da
subjetividade do homem em suas relacdes mais essenciais de sensibilidade como,
também, se torna o testemunho profético anunciando o Outro sofredor que interpela
0 compromisso e a responsabilidade Etica do Mesmo.

Palavras-chave: Etica. Ethos. Subjetividade. Alteridade. Patativa do Assaré.

ABSTRACT

This text intends to expose a reflection on the relationship of subjectivity and otherness
present in the poetry of Patativa do Assaré and, from this relationship, present and
reflect on the assumptions that allow us to think about Ethos and an Ethics based on
his work. The present text is based on a phenomenological method, in which, through
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a bibliographic clipping, we analyze the texts, articles, books and, above all, the poetry
of Patativa do Assaré and the presentation of the Ethos of life presented by the
aforementioned bard. Therefore, we will support the concepts of Subjectivity and
Alterity presented by Emmanuel Lévinas and the concept of Ethos and Ethics
presented by Lima Vaz. Initially, we can say that the poetry of Patativa offers us
subsidies to think about an Ethos that takes root and is formed in the dry ground, on
Earth, in the Oikos of Homem Sertanejo, where he builds his subjectivity. Therefore,
Patativa's Poetry not only presents the formation of man's subjectivity in its most
essential relations of sensibility, but also becomes the prophetic witness announcing
the suffering Other who challenges the commitment and the Ethical responsibility of
the Same.

Keywords: Ethic. Ethos. Subjectivity. Otherness.

Introducéo

Percebemos que entender a Etica é compreender o Ethos de cultura e de saber
de um determinado povo. Para esta realizacdo ndo podemos nos limitar a acreditar
que Etica so se fundamenta e s6 € possivel ser pensada no Pantedo da Filosofia.
Reduzirmos, portanto, o estudo filoséfico da Etica a um determinado grupo intelectual
ou acreditar que somente as produgdes de saberes dos ditos “filésofos de gabinete e
de carteirinha” € assumir uma postura reducionista, excludente e preconceituosa
acerca do ethos de um povo.

Se, de fato, a Filosofia &€ amante da sabedoria como se afirmava na Grécia
Antiga e se a Filosofia Metafisica tem sua génese com uma poesia de Parménides ha
dois mil e quinhentos anos atras, negar que é possivel elaborar uma Etica e um
pensamento racional e filoséfico a partir do pensamento de um poeta ou de um literato,
é afirmar que o amor assumido por esta Ciéncia € condicionado, excludente e seletivo.
E negar a capacidade da Filosofia de enfrentar os desafios da pesquisa na busca por
enamorar o seu objeto de saber em diferentes espacos de saberes.

Portanto, percebemos que é possivel e fundamental que a pesquisa filoséfica
saia do Castelo e do Pantedo do academicismo e perceba que os campos e as
periferias também oferecem subsidios para constru¢cdo de uma pesquisa e de um
estudo filosofico. Dessa maneira este texto pretende propor e apresentar outros
campos, ditos “ndo-académicos”, mas que podem levar a elaboracdo de um

pensamento filoséfico.
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Outro elemento importante que levantamos nesse texto é a necessidade de se
pensar uma Etica centrada néo na figura do Eu, mas, sobretudo, uma Etica que coloca
o Outro como centro das preocupacdes. Portanto, uma Etica marcada pela
responsabilidade pelo Outro.

Nesse sentido, este texto pretende olhar para o sertdo trazido na poesia de
Patativa do Assaré. Este poeta nasceu na Serra de Santana, povoado localizado na
cidade do Assaré a 520 Quildmetros de Fortaleza. E nesse espaco, marcado por
segredos, mistérios, alegrias e sofrimento, um lugar de gozo de vida onde este homem
realiza-se, construindo sua poética a partir de sua leitura de mundo. Nesse Ethos de
Vida a sua visédo, a sua subjetividade vai sendo expressa em forma de rimas, de
poesia, vai, aos poucos, aparecendo uma Filosofia de Vida construida a partir da
vivéncia do homem na sua Gaia, na sua terra, no seu Sertdo. Esta poética € o fruto
da Gaia Sertaneja que vai dando sentido a existéncia e a sensibilidade desse homem.
Uma poética que assume um carater testemunhal e que, a partir dela, € possivel tracar
elementos de similaridade com a Filosofia de Emmanuel Levinas. A perspectiva
Humanista, a compreensdo de uma Etica da Responsabilidade centrada no Outro e
em uma relacdo intersubjetiva com o Mesmo sdo elementos que 0s toca e que

abordaremos neste texto.

O sertdo como Oikos: formacao de uma subjetividade

O Sertdo em Patativa do Assaré ndo € apenas um cenario, um pano de fundo,
um lugar ilustrativo, todavia o Sertdo pode ser visto como o Oikos? de vida. E a casa
do homem, é o lugar de vida e de relacéo com os outros. E nesse lugar onde o homem
sertanejo constréi sua subjetividade formada nas relagcbes de vida, numa vida
empoeirada no terreno de terra batida e estorricada da seca, um terreno que é
expropriado do sertanejo pelo latifundiario, mas €, ainda, um espaco de vida, de
rigueza, de encantamentos, de festa, de alegria, de gozo, de subjetividade, de
sentimentos.

E a sabedoria de vida do poeta que o permite falar de sua terra e fala porque

ele a experienciou e a vivenciou. Este saber, segundo Lima Vaz, corresponde ao

2 A expressdo em Grego Oikog (Oikos), etimologicamente, significa habitagdo, casa, bens domésticos,
familia. (O1KOZX in PEREIRA, 1976).
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“sentido primitivo do termo grego sophia, da qual o ‘sabio’ (sophos) é o portador”
(1999, p. 51). Patativa, portanto, em sua narrativa coloca-se como este portador, esse
mensageiro e o faz porque vivenciou o sertdo em sua realidade mais cruel e dolorida.

E esta experiéncia o atributo que o permite falar de sua casa, destaca o poeta:

Pra gente canta o sertdo,

Precisa nele mora,

Té armoco de feijao

E a janta de muncunza,

Vivé pobre sem dinhéro

Trabaiando o dia intéro,

Socado dentro do mato,

De apargata currulepe,

Pisando inriba do estrepe

Brocando a unha de gato (ASSARE, 2014, p. 26).

E a experiéncia do trabalho, da vida concreta do homem neste espaco que o
faz pensar e refletir sobre sua vida e os problemas que a perpassam. E por meio da
linguagem, do discurso poético que o poeta dar voz as suas experiéncias de vida, a
sua sensibilidade, a sua subjetividade. Uma subjetividade que deve ser falada por este
Outro sertanejo e ndo por um Mesmo que ndo vivenciou esta realidade. Podemos
afirmar que o poeta, de certa forma, faz uma critica a narrativa elaborada pelos poetas
da cidade que trazem uma representacdo do homem sertanejo, todavia, o
representam a partir da cidade, desconsiderando, poderiamos afirmar, o rosto e a voz
do homem sertanejo, falada e contada na primeira pessoa. Contada pelo Outro.

Héa, em Patativa, uma preocupacao em relacao a narrativa feita pelos homens
da cidade sobre o sertdo. Trata-se, segundo ele, de uma “rima polida”, marcada por
formas estéticas dificeis de ser compreendida, uma poesia que nasce no saldo da
cidade, mas que, de certa forma, ndo narra o sertdo profundamente. Destaca nosso

poeta no poema Cante la que eu canto ca:

Vocé teve inducacéo,
Aprendeu munta ciencga,
Mas das coisa do sertdo
Nao tem boa esperienca.
Nunca fez uma paiocga,
Nunca trabaib na roca
Nao pode conhece bem,
Pois nesta penosa vida
S6 quem provou da comida
Sabe 0 gosto que ela tem.
[-]

Sua rima, inda que seja
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Bordada de prata e de 6ro,

Para a gente sertaneja

E perdido este tesoro.

Com o seu verso bem feito,

N&o canta o sertdo dereito,

Porque vocé néo conhece

Nossa vida aperreada.

E a db s6 é bem cantada

Cantada por quem padece (ASSARE, 2014, p. 25-26).

O sertdo precisa, principalmente, ser contado por quem passou pela
experiéncia e pela sabedoria de vida sertaneja. Sobre este aspecto, Emmanuel
Levinas (1980, p. 52), chama atencéo para esta mesma necessidade da linguagem.
Um discurso contado pela primeira pessoa, pelo outro. Para Levinas, segundo Maria
Bernardete (2000), ha uma distin¢cdo entre o conhecimento objetivo e o conhecimento
metafisico. Enquanto o conhecimento objetivo, pode ser compreendido como o
desvelamento elaborado pelo Mesmo, um desvelamento contado pelo sujeito (Kath
Ego), um conhecimento no qual submete a sensibilidade ao entendimento. Em
contrapartida, no conhecimento metafisico (Kath Autd) o Outro ndo é desvelado e nem
interpretado pelo Mesmo, mas consiste em exprimir-se, em deixar que o Outro possa
falar, que ele apresente-se por si proprio a nés. Destaca Emmanuel Levinas (1980, p.
52):

A manifestacdo do Kath Auté consiste para o ser em dizer-se a nos,
independentemente de toda a posi¢do que teriamos tomado a seu respeito,
em exprimir-se. Assim, contrariamente a todas as condi¢des da visibilidade
de objetos, o ser ndo se coloca a luz de um outro, mas apresenta-se ele
proprio na manifestagcao que deve apenas anuncia-lo.

Assim, € por meio dessa fala que o Outro revela o seu sentido e o0 seu
significado. Este sentido, portanto, ndo se trata de um conceito elaborado pelo Mesmo
mediante uma representacdo sobre o outro, todavia, € uma revelagao que “é dita e
ensinada pela presencga do outro” (LEVINAS, 1980, p. 53).

Por outro lado, esse processo de revelagdo do Outro por meio da Linguagem
nao é uma experiéncia totalizadora no sentido de que, a partir dela, € possivel
compreender o ser do outro. Este outro, tanto para Levinas como para Patativa ndo
pode ser compreendido em sua totalidade, ndo pode ser revelado totalmente. O outro
esconde um mistério em que a linguagem e, neste caso, a poética patativana ndo é

capaz de revelar, afirma o poeta:
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Sertdo, arguém te canté,

Eu sempre tenho cantado

E ainda cantando 16,

Pruqué, meu torrdo amado,

Munto te prezo, te quero

E vejo que os teus mistero

Ninguém sabe decifra.

A tua beleza é tanta,

Que o poeta canta, canta,

E inda fica o qui canta (ASSARE, 2014, p. 21).

Este Outro e, neste caso, o Oikos do sertanejo, mesmo sendo o0 espaco de
morada, ndo pode ser revelado totalmente. Mesmo o poeta afirmando-se enquanto
intérprete do Sertdo; o Sertdo, o Outro esconde seus segredos, seus mistérios, a sua
intimidade. O Outro € infinito.

O sertao, tal qual o Oikos Espiritual do Homem, é o espaco de fruicdo. E neste
espaco onde o sertanejo mora e ver o mundo. E aqui em que o sertanejo realiza o
movimento que Levinas chama de involucdo, de retorno a si mesmo para viver sua
intimidade no lar. Mas para viver a sua subjetividade, este sertanejo necessita dos
conteudos que vai garantir a sua existéncia. Esse sertanejo precisa comer, trabalhar
e por isso sai de sua choupana, de sua palhoca e vai para roc¢a, no seu trabalho, com
seus filhos para manter esses conteddos. Como fala Levinas (1980, p.96), esses
contetldos marcam a vida e a sensibilidade. E 0 gozo e a fruicdo do sertanejo. Este é
0 primeiro movimento, um movimento para manutencdo do gozo e da vida do
sertanejo. E neste movimento de acolhimento na casa em que o “Eu dispde dos meios
para o trabalho e a posse, pelos quais torna-se senhor do mundo” (PAULA, 2000, p.
116). E o desejo de gozo para manutencdo da sua subjetividade, percebemos isso

nos versos desse poeta:

Vem matar o teu desejo

Aqui, onde o sertanejo,

Fruindo um prazer sobejo,

Nao sente peso da cruz,

E onde a lua cor de prata,

Linda, majestosa e grata,

Esconde por sobre a mata

Sua toalha de Luz (ASSARE, 2014, p. 334).

Todavia, como destaca Patativa, a vida ndo € apenas gozo € também
padecimento, a vida € marcada por “ispinho e ful6”. Mesmo sendo o Oikos do Sertdo
um espaco de beleza, de alegria, de felicidade, de vida, é, também, um espaco de
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7

sofrimento. A saida da casa e do seu acolhimento € um movimento doloroso,

perceberemos este aspecto nos versos abaixo:

Sai do meu paraiso
Porque na vida é preciso ;
Gozar e também sofrer (ASSARE, 2001, p. 31).

Podemos comparar essa saida de um espaco que, segundo o préprio poeta é
reconhecido como o paraiso, como uma experiéncia de dor. Segundo Levinas (1980),
esse movimento pode ser considerado como a saida da casa, do meu conforto, do
meu aconchego em direcdo ao desconhecido. Uma saida que ndo é uma simples
aventura, mas sim, uma saida para o mundo em busca da manutencéo do desejo de
fruicdo, almejando voltar para o seu Oikos e fruir em sua intimidade. Essa relacéo esta

bem presente nos versos do poema Triste Partida, destaca Patativa:

No6s vamo a Séo Palo, que a coisa ta feia
Por terras aleia

N6s vamos vaga.

Se 0 nosso destino ndo for tdo mesquinho,
Pro mermo catinho

Nos torna a vorta (ASSARE, 2014, p. 90).

Neste caso citado, o fendbmeno da migracdo aparece como essa saida em que,
sem condicbes de manter a sua fruicdo no Sertdo, 0 sertanejo migra para terras
estranhas e desconhecidas. Todavia, com o0 desejo de retorno, um retorno a sua
intimidade, ao seu lar, a sua casa, ao seu Sertdo, ao seu Oikos Espiritual.

Portanto, a subjetividade em Patativa do Assaré, mesmo ndo conhecendo o
fildsofo da Lituania Emmanuel Levinas, ha elementos de aproximacado. Tanto Levinas
guanto Patativa compreendem a necessidade de fala e de expressdo do Outro.
Reconhecem que o discurso emitido pelo Mesmo sobre o Outro €, talvez, um
polimento estético que reduz o Outro a uma interpretacdo e representacdo do Mesmo.
Ambos enfatizam a subjetividade em sua condi¢do primeira de sensibilidade. Para
eles, a subjetividade se forma na relacéo de fruicdo, de gozo de vida que se dar, em
um primeiro momento, no recolhimento da casa, no caso de Patativa, podemos afirmar

gue esta casa € o proprio sertéo.
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Elementos de uma alteridade: o outro no discurso poético de Patativa

E certo que os tragos da subjetividade sertaneja no discurso de Patativa se dar
no chao do seu Sertdo, mas este sertanejo, este Outro, narrado em primeira pessoa
pelo poeta ndo se encontra fechado no Mundo. Assim como para Emmanuel Levinas
a casa possui portas e janelas voltadas ao mundo, em Patativa, o sertdo também
possui suas janelas e é deste espaco em que o Outro € percebido. Mas quem € este
Outro trazido nos versos de Patativa do Assaré?

Na poética patativana, podemos afirmar que ele elabora mais que uma
narrativa sobre sua experiéncia de vida. Sua poética ndo é uma simples narracao €
mais que isso, trata-se de um Testemunho. E o sertdo e o sertanejo testemunhado
pelo proprio sertanejo, pelo Outro. E a voz do Outro, silenciada pelos discursos, mas
gue na poesia-testemunho de Patativa ganha voz, mostra-se seu rosto. Como afirma
Placido Cidade Nuvens (1995, p. 38) a poesia de Patativa assume uma “dimenséao
estética do documento/depoimento/testemunho de Patativa compreende uma
elaboracao tipificada da realidade circundante a partir da refinada sensibilidade do
poeta”.

O Testemunho (Cf. MELO, 2003, p. 163), segundo Emmanuel Levinas, nao
pode ser compreendido como um conceito objetivo e cristalizado, contudo, o
Testemunho para este filosofo lituano corresponde a uma resposta que o Mesmo diz
aos apelos feitos pelo Outro. Para isso € importante compreender essa relacao,
marcada por uma complexidade entre o Dito e o Dizer no pensamento Levinasiano.
Podemos afirmar que o Dito do Testemunho é a resposta: eis-me aqui, que nao pode
ser estatica e fossicilizada no tempo, mas sim, é constantemente interpelado a Dizer-
se o Dito. Desta maneira o testemunho do Dito pode ser compreendido como o
assumir com autenticidade, com sinceridade, com verdade aquilo que foi Dito: “Eis-
me aqui”. Pois, como afirma Melo (2003, p. 143) o Testemunho do Dizer pode ser
compreendido como “uma atitude extrema de obediéncia a ordem e na certeza de que
essa ordem nunca foi representada’. E uma ordem que se dar a partir da
responsabilidade questionada pelo rosto do outro. Podemos perceber este apelo nos

versos abaixo do bardo caririense:
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Quando ele incronta um sujeito

Que é de sua mesma laia,

Fica munto satisfeito

Fala contente e gargaia,

Mas de pobre néo faz conta,

Quando a pobreza incronta

Se aborrece e se incomoda,

Seu orguio inda mais cresce,

Comparando bem parece

Um peru fazendo roda (ASSARE, 2014, p. 284).

Este encontro com o Outro desestabiliza 0 Mesmo. Se o Mesmo assume uma
postura de gargalhar, de sorriso, de contentamento diante daquele que Ihe é proximo;
guando chega este Outro e, neste caso, Patativa enfatiza que ndo é um Outro igual
ao Mesmo, mas um diferente; o Mesmo sente-se incomodado, interpelado. Esse
encontro desestabiliza as estruturas do Ego e o faz questionar o seu proprio orgulho
diante daquele que sofre e que exige uma resposta.

Ao mesmo tempo, notamos que a poesia de Patativa do Assaré assume
também um carater de Testemunho Profético. De acordo com Levinas o Profetismo
seria essa postura onde o sujeito, por meio do testemunho, faz-se responsavel pelo
anuncio em nome do Outro (Cf. MELO, 2003, p. 143). Sobre o carater profético do
testemunho, Nélio Vieira de Melo afirma que “o profetismo é tomado como modalidade
do testemunho no qual o autor da inspiracdo ndo procura desvendar o mistério do
vestigio e faz-se autor responsavel por aquilo que anuncia, em nome do outro: eis-me
aqui” (MELO, 2014, p. 143).

Em Patativa, ao mesmo tempo em que o poeta afirma-se como sendo o Outro
gue fala da sua experiéncia de vida e sente-se negado pela a voz do Mesmo. Isso fica
nitido nas falas em primeira pessoa do poeta, ele, ainda, assume a postura profética
ao falar em nome dos Outros que padecem, assim como ele, as dores e as mazelas
da injustica. Ele faz do seu verso um instrumento de responsabilidade por fazer que
os apelos dos Outros sejam atendidos, notamos isso no poema abaixo:

Eu canto o mendigo de sujo farrapo,
Coberto de trapo e mochila na mao,

Que chora pedindo o socorro dos home, )
E tomba de fome sem casa e sem péo (ASSARE, 2014, p. 21).

A falta de casa e de pdo é algo muito recorrente na poesia de Patativa que

marca uma preocupacéo com as condi¢des primérias de sensibilidade. A casa e o0 pdo
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sédo elementos, segundo Levinas (1980, p. 96), essenciais para a formacéo de uma
subjetividade. O sujeito sem casa e sem pdo é um sujeito sem intimidade.

Mas quem é este Outro cujo testemunho profético de Patativa apresenta? No
poema: Seu dotd me conhece? aparecem claramente os Outros dos quais a
poesia/testemunho de Patativa nos fala. Neste poema, o titulo ja traz em si um
questionamento forte: se me conhece? E uma indagacdo profunda e abala, de certa
maneira, 0s conceitos e definicbes que o Mesmo elabora sobre o Outro. No fundo,
poderiamos arriscar que esta pergunta indaga sobre o primado da Ontologia nas
relacdes intersubjetivas e o coloca em questdo. Pois, antes de saber quem € poeta,
este poeta vive e sofre uma realidade que s6 pode ser testemunhada por quem a
padece. Ao mesmo tempo, o poeta deixa, nesse poema, o convite ao “dotd” para
conhecé-lo a si e os Outros por ele testemunhados. O Outro que se manifesta no rosto
do matuto, do camponés, do agregado, do reservista que morre no estrangeiro, do
sertanejo eleitor, do mendigo, do migrante, do operario, do roceiro, sdo os Outros que
aparecem no testemunho de Patativa do Assare.

O ser do Outro e dos Outros ndo é dito pelo poeta, sua preocupacao,
primeiramente, ndo é com a Ontologia, mas com a Etica. Sua preocupac&o se dar em
primeiro nivel de sensibilidade: a fome. A fome do outro e necessidade de abrigo
manifestada nesses outros jA mencionados trata-se da preocupacao Patativana. Uma

manifestacdo que é falada pelo préprio rosto do Outro:

Que tristeza, que magoa, que desgosto

Sente a pobre mendiga pela rua!

O retrato da dor no proprio rosto

Como é dura e cruel a sorte sua!

Com o corpo mirrado e mal composto,

A coitada chorosa continua

A pedir, pelas pragas da cidade:

“Uma esmola senhor por piedade!” (ASSARE, 2014, p. 45).

Esse é o olhar suplicante, de quem esta privado de tudo e encontra-se em uma
situacao assimétrica em relacdo ao Mesmo, mas que exige deste um eis-me aqui. Um
pedido que esta expresso no rosto. Este aspecto podemos comparar com aquilo que

Emmanuel Levinas chama de Epifania do Rosto, na qual:

O olhar que suplica e exige — que s6 pode suplicar porque exige — privado de
tudo porque tendo direito a tudo e que se reconhece dando [...] esse olhar é
precisamente a epifania do rosto. A nudez do rosto € penuria. Reconhecer
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outrem é reconhecer uma fome. Reconhecer Outrem — é dar. (LEVINAS,
1980, p. 62).

E a nudez do Outro que é testemunhado na poesia de Patativa e € a partir dela
qgue o apelo é feito. Um apelo que ndo anula e nem muito menos tem a pretenséo de
mostrar-se como oponente, inimigo ou obstaculo ao Mesmo. O Outro se mostra
desarmado e em uma condicéo de fragilidade suplicante. Ele pede apenas piedade e
gue o Mesmo assuma sua responsabilidade e busque recursos para ajuda-lo.

Por fim, ha ainda em Patativa do Assaré outra relacdo de Alteridade que se dar
com o Transcendente, neste caso, Deus. Embora o poeta apresente alguns atributos
de Deus que se manifesta na sua experiéncia de Deus como bondade, Sumo Bem,
Divina Providéncia, Divino Mestre, Onipotente, Criador, dentre outros, tratam-se
apenas de atributos, de caracteristicas do Divino reconhecidas pelo poeta e ndo a sua
definicdo ou conceituacdo. Para Patativa, Deus € Mistério Infinito, € Enigma do qual

ndo é capaz de decifrar. Sobre o carater indizivel de Deus destaca o poeta:

Deus ¢é forga infinita

E o espirito sagrado

Que ta vivendo e parpita
Em tudo que foi criado
Nao ha quem possa conta
E assunto que n&o da

Pra se dizer no papé

N&o insiste profess6

Nem sabio, nem inscrito
Pra saber Deus cuma é.

Apenas se tem certeza

Que ele é santa verdade

E é subrime grandeza

Em bondade e divindade (ASSARE, 2001, p. 88).

Nesse sentido, ha uma profunda relacdo entre Levinas e Patativa do Assaré
em relacdo a compreensdo de Deus. Ambos O compreendem como sendo o
totalmente Outro. O transcendente que nao pode ser assimilavel e fechado em um
conceito. Ele transcende qualquer representacédo. Segundo Levinas, a impossibilidade
de qualquer elucidagdo de Deus se dar, ndo pela limitacdo da nossa capacidade
racional, porém, pelo fato que “essa relagdo com o infinito respeita a Transcendéncia
total do Outro sem se deixar enfeiticar” (LEVINAS, 1980, p. 64). Assim, essa ideia de
Deus invisivel e Mistério apresentado tanto por Levinas como por Patativa, ndo pode
ser tomado como um Ser ausente das experiéncias de sentido do Homem. Ao
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contrario, sua presenca palpita, vive e encontra-se presente em tudo que foi por Ele
criado. O que nao se pode é fazer tematizacéo logica e conceitual sobre Deus. Pois,
Deus s6 pode ser compreendido, segundo Levinas e Patativa, nas relacfes éticas. No
rosto do outro e na minha relagdo de bondade e amor, reconhecendo-me enquanto
responsavel pelo outro é que a ideia de Deus é manifestada, ndo como conceito, mas

como acgéo de amor e de bondade.

Tracos de um ethos sertanejo e de uma ética da responsabilidade na “po-ética”
patativana

O Ethos, de acordo com Lima Vaz, é o objeto de estudo da Etica. Contudo,
antes de ser estudado, este é vivido, é experienciado na vida por meio das relacbes
intersubjetivas do homem. Na poética Patativana podemos falar de um Ethos
Sertanejo, fruto de uma sabedoria de vida e uma forma de ver o mundo que nasce
“‘inriba” de um ch&o maltratado, todavia, € neste mesmo chéo que a vida sertaneja
acontece. O sertdo é sua Gaia que o acolhe, onde o sertanejo vive sua intimidade e
seu gozo. Nesse sentido, “o Ethos é o ponto de partida para compreender o
fundamento do Humanum, ou seja, ele € como o alicerce que sustenta o humano
como fonte borbulhante e dinamica, nao-estatica” (DUSSEL apud OLIVEIRA;
BORGES, 2008, p. 14). Trata-se da morada do homem onde realiza a sua vida.

Na poética patativana o Ethos sertanejo é lugar de morada e vivéncia da
intimidade. Para Placido Cidade Nuvens (1995, p. 40), na poesia de Patativa o sertdo
€ visto como um espaco bonito, misterioso, luminoso, um espaco de tradicbes, traz
uma inocéncia estampada nas brincadeiras populares, um espaco de sofrimento, um
espaco paradoxal, contraditorio, vingativo, é fonte de inspiracdo, € solidario, é
desconhecido, marcado por supersticdes, € desconfiado e conformado, € atraente, é
paradisiaco, € siléncio, é nostalgico e € resistente. Configuram-se, portanto,
elementos constitutivos e caracteristicos desse sertdo narrado na poética Patativana
e experienciados na sua vida.

A compreensao de mundo elaborada por Patativa do Assaré faz-se a partir da
leitura do livro da vida e de sua experiéncia de vida. Nos seus enredos, as historias
sdo vividas por personagens viventes de uma realidade cruenta, dolorosa, miseravel

e sofredora. Patativa torna-se o0 testemunho participante e apresenta os Outros
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esquecidos, desprezados, marginalizados e apagados do Livro da Vida elaborado
pelos outros escritores. No seu livro, a suas paginas sao sombreadas pela fome, apela
para as instituicbes olharem esse outro esquecido, marginalizado, desprezado, onde
até sua casa fora furtada por um Mesmo arrogante e orgulhoso que se fecha aos
apelos e aos rostos suplicantes e cadavéricos de um sertanejo pobre.

A sua Po-Etica testemunha o seu rosto e o rosto de seu irm&o. Seu objetivo é
apresentar este rosto sofrido ao Mesmo. E, ao realizar este movimento de
apresentacao do rosto interpelar, questionar o Mesmo acerca de sua responsabilidade
para com este Outro que sofre. Uma responsabilidade que, assim como Emmanuel
Levinas, em Patativa essa responsabilidade e a defesa do Outro é algo fundante da
existéncia humana, esta inscrita no ser humano, afirma o poeta:

Ninguém vem contraria

A mim, o Chico Bradna
Nao precisa Deus manda
Que a humanidade se una
Pois todos tem cunciénca
Tem o dom da intiligénca
Por direito e gratidao
Todos tem de obedecé

Cada um tem o devé )
De defender seu irmdo (ASSARE, 2001, p. 91).

Nesta fala entre 0s personagens, o poeta reconhece a responsabilidade como
um mandamento “Todos tém de obedecé”. Trata-se de um Mandamento Etico no qual
podemos destacar a similaridade com a pressuposicéo da ideia de responsabilidade
pré-original destacada por Emmanuel Levinas (Cf. PAULA, 2000, p. 231). Uma
responsabilidade que nédo se trata de uma escolha do Mesmo, ndo € o Mesmo que
escolhe ser responsavel pelo Outro, mas a existéncia do Outro j4 0 torno seu
responsavel. Nesse sentido, tanto para Levinas quanto para Patativa, a
responsabilidade ndo é uma escolha, mas um mandamento Etico. Esse mandamento
esta presente naquilo que Levinas coloca como o fundamento da Etica da Etica da
Alteridade: “Nao mataras!”.

A morte do Outro é sua nadificacao, pois ao tirar a vida do outro o retira de uma
relacdo de intersubjetividade com o Mesmo. Esse interdito do ndo-matar pde limites
aos meus poderes, a0 meu absolutamente Eu e coloca-me como responsavel por
esse outro. Essa omisséo diante da responsabilidade Etica esta presente no poema:

A Morte de Nana. Nesta poesia, cujo enredo traz a figura de uma menina, cujo pai
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sertanejo e agregado, em um cenario de seca, apela ao seu patrdo o socorro, apela o
“‘Eis-me aqui” do patrdo. Todavia, mergulhado no seu egoismo, o patrédo fecha as
portas de seu Oikos para ndo ver a dor e o padecimento sofrido pelo agregado. Essa
omissdo resulta na morte dramatica da Menina Nan&. Chama-nos atengéo no poema
a figura do rosto. Em momentos o rosto da filha, do pai e da mae, rostos que
representam o Outro suplicante e que apela ao patrdo seu comprometimento ético,
gue o0s enxergue e que assuma o Eis-me aqui! Sobre este abandono percebemos nos

Versos a seguir:

Por ali ninguém chegou,
Ninguém reparou nem viu
Aquela cena de horrd
Que rico nunca assistiu,
S0 eu e minha muié,

Que ainda cheia de fé
Rezava pro Pai Eterno,
Dando suspiro maguado
Com o seu rosto moiado
Das aguas do am6 materno.
[...]

Nana foi, naquele dia,

A Jesus mostra seu riso
E omenta mais a quantia
Dos anjos do Paraiso.

Na minha maginagéo,
Caco e acho expressao
Pra dizé como é que fico.
Pensando naquele adeus
E a curpa nédo é de Deus
A curpa é dos home rico (ASSARE, 2014, p. 41-43).

Nesse cenario vivo e vivente, a face da crianca com fome representa a face do
outro que apela, em um primeiro momento, para 0s seus pais por comida. Os pais
apelam ao seu patrdo que, diante o egoismo, fecha as portas do seu Oikos para nao
ver o Outro. A face da mée é emblemaética, o rosto € molhado de lagrimas, as lagrimas
do amor materno. Esse amor pode ser compreendido como aquilo que Emmanuel
Levinas (1980, p. 137) chama de feminino da casa, € o afeto, € o calor humano, é a
sensibilidade diante da nadificacdo do Outro que se dar por meio da morte da menina.

Por fim, 0 poeta na sua poesia reconhece o rosto daquele que foi o responséavel
pela morte da menina Nana. O seu patrdo, aquele que nao foi capaz de sair do seu

comodismo, de sua casa, do seu eu e olhar para o outro que sofre. A dor na casa do
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outro ndo foi percebida. Trata-se aqui da omissdo diante do mandamento ético: Nao
Matar.

Outro elemento destacado é o apelo da M&e ao Divino Pai Eterno. Segundo
Placido, esse aspecto configura-se a face do Humanismo Cristdo elaborado pelo
poeta. Nesse Humanismo Patativa constroi seu discurso Po-Etico a partir de uma Etica
Cristd, nela, os sentimentos de justica, o desejo por uma igualdade e o sonho por dias
melhores sédo trazidos na sua trajetéria poética. (Cf. NUVENS, 1995, p. 18).

A partir desse Humanismo Cristdo esbocado nos versos do poeta do Assaré,
podemos tracar uma aproximacdo com o Humanismo Levinasiano. Em Levinas, a
Etica da Alteridade se dar ao resgatar o Humano do Homem sustentada nas rela¢tes
de sensibilidade. Este fil6sofo retoma um principio basico da Etica: o amor pelo outro.
Amar o préximo esse € o Mandamento Etico e, talvez, o motor das relagdes Eticas
levantadas tanto por Patativa do Assaré como por Levinas. Nessa compreensao
Humanista, o outro ndo é visto como inimigo, mas como meu Libertador. E o Outro
guem ensina-me a desprender-me do meu egoismo, do meu castelo murado pelas
paredes de egoismo e leva-me, impulsiona-me atento e disponivel aos apelos daquele
gue clama fora do meu castelo. Leva-me a abrir as portas do meu Oikos para enxergar
guem bate e colocar-me disponivel.

Assim, nessa perspectiva, na Etica de Levinas e no discurso Po-Etico de
Patativa do Assaré podemos afirmar que ambos resgatam o sentido do Outro e a face
do Outro na construcéo de uma relacdo Etica. Nesse Estatuto da Alteridade requer
olhar o rosto do outro e, nesse caso, 0 outro ndo € um igual a mim, um outro eu, pelo
contrario, € o diferente, € o pobre, a viava, o 6rfao, o imigrante, o sertanejo, 0
agregado, o pobre, o mendigo e tantos outros que sofrem e padecem no anonimato,
no esquecimento absoluto e no abandono total de um Mesmo. Esse € o fundamento
da Etica da Alteridade apresentada pelo filésofo Emmanuel Levinas e o elemento
fundante da construcéo Po-Etica de Patativa do Assaré que, embora n&o construa um
sistema Etico, mas toca em elementos de grande relevancia para se pensar as
relacBes de Subjetividade e Alteridade presentes na Etica da Alteridade abordada por

Emmanuel Levinas.
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ConsideragOes Finais

A poesia do poeta Patativa do Assaré € a voz do Outro que traz em sua poética
0s nuances do rosto sofrido, miseravel, maltrapilho, imigrante, sofredor, faminto,
agregado, 6rfao, mendigo, sertanejo, pobre, trabalhador, roceiro e tantos outros rostos
silenciados e ignorados por um discurso sustentado no Mesmo que fala, que reduz o
Outro ao seu conceito, a sua ideia, a sua representacdo. Uma representacao que, em
muitos casos, distorce a imagem do outro. Uma fala vazia, as vezes como fala nosso
bardo, uma fala polida, estética, uma fala envernizada pelo verniz da egoidade do
Mesmo que tampa o rosto do Outro e que nao o deixa exprimir-se, falar de si, mostrar
seu rosto e soltar sua voz em primeira pessoa.

Patativa do Assaré elabora um pensamento que “brota” do Ethos de Vida, um
saber ético sustentado nas suas relacdes de sensibilidade. N&o faz um sistema Etico.
Nao podemos afirmar que ele elabora uma Etica tal qual a compreensio de Etica
elaborada na Modernidade, todavia, ndo podemos descartar o seu saber ético, a
dimenséo de subjetividade e os tracos de uma alteridade trazida por este poeta e
destacados nesse texto.

O Ethos Sertanejo, esbocado na poética de Patativa do Assaré nasce da terra,
da experiéncia de vida em um solo que esconde seus mistérios, suas belezas, seus
encantamentos, mas também, sua poética escancara as mazelas enfrentadas por
esse Outro esquecido. Sua poesia traz a fuld com seus encantamentos, mas também
mostra seus espinhos e, nesse quadro de um “Ethos Sertanejo” a “fulé e o espinho”
sdo as marcas de uma formacao subjetiva do Homem.

Podemos afirmar, também, a aproximacdo do pensamento de Emmanuel
Levinas com a poética Patativa. Ambos destacam a responsabilidade pelo Outro como
fundamento das relacfes e, nesse caso, falamos das relacdes éticas. Ambos olham
para as relagcbes humanas e, portanto, suas relacdes éticas em um nivel primeiro de
sensibilidade. Resgatam o verdadeiro sentido do Humanum, com suas necessidades
e seus desejos primeiros. Ambos afirmam a necessidade da casa como espaco de
fruicdo e manutencao do gozo de vida, mas destacam a presenca do outro. No caso
de Levinas, o Outro falado em terceira pessoa, em Patativa o Outro falado em primeira

pessoa, vivido e testemunhado no discurso poético do “sophos” do Cariri.
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Portanto, a poética patativana afirma-se como uma poesia engajada, que traz
em seu discurso uma critica a realidade que o circunda e que fora construida sob um
sistema de opressao e anulag¢do do Outro pelo Mesmo. Sua poesia, como ja afirmado,
€ o testemunho profético que tenta mostrar, ndo como uma representagao ontolégica,
mas como uma relagdo ética a voz embargada de dor e de sofrimento emitida pelo
Outro que clama a responsabilidade Etica do Mesmo. Que clama a resposta Etica:
Eis-me aqui pronunciada e assumida na vida pelo Mesmo, pelo Sujeito. Sua poesia,
assim como a Filosofia de Emmanuel Levinas, forma-se centrada no humano
humanamente humano em sua dignidade.

Nesse sentido, se a Etica de Emmanuel Levinas, de certa forma, faz uma
“‘Revolucao Copernicana” no sentido de construi-la ndo a partir de um olhar centrado
NO Mesmo e no sujeito, mas sim, um olhar centrado no Outro; a poesia de Patativa do
Assaré é essa voz expressa pelo Outro de modo que ao expressa-la assume, também,
a responsabilidade profética de falar e trazer em seus versos as dores de seu irméo,
do Outrem que também sofre. Eis o carater profético e, como fala Jean-Paul Sartre, o
engajamento poético desse nN0sso poeta.

Logo, se a Etica é a ciéncia do Ethos como afirma Lima Vaz, esta deve
considerar o Ethos do povo, a cultura, a identidade, o Oikos de fala expressa pelo
Outro, dita e vivenciada nas experiéncias de mais profunda sensibilidade do Outro. E,
nesse caso, esse Outro ndo é uma representacdao, um conceito ou uma definicdo
elaborada pelo Mesmo, esse Outro é Mistério, mas um Mistério que se mostra na
epifania do rosto.

Portanto, podemos afirmar que a poesia de Patativa do Assaré fornece-nos
subsidios para se pensar, a partir de seus escritos, e, sobretudo, a partir do Ethos de
vida versificados pelo autor, uma Etica permeada pelo principio da responsabilidade
pelo outro. Sua poesia ndo é apenas um discurso de rebeldia e critica sertaneja frente
0 sistema opressor vigente; ao estado e uma politica oligarquica, paternalista e
excludente, mas é, antes de tudo, um discurso no qual fundamenta e elucida os
principios éticos em um compromisso de responsabilidade pelo outro. Uma
responsabilidade assumida e vivida na vida e no Ethos do Homem, um saber ético

nascido inriba do chao e que flore na relacédo de responsabilidade com o Outro.
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